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Der Autor

Ameer JAJE vertffentlichte 2019 die Studie ,,Le Chiisme. Clés Historiques et Théologiques*,
Domuni-Press 2019, 131 S., ISBN 978-2-36648-047-4.

Fr. Jaje wurde 1969 in Mosul im Irak geboren und 1995 zum Priester geweiht. Im Jahre 1998
trat er in den Predigerorden der Dominikaner ein. 2010 promovierte Jaje an der Katholischen
Fakultat der Universitat in Strasbourg Uber La célébration d’Aschura chez les musulmans
chiites irakiens. Er war unter anderem Professor am Babel College in Bagdad, am Institut
catholique de Théologie in Bagdad, an der theologischen Fakultdt in Kairo sowie Chargé
d’enseignements am Katholischen Institut (Catho) in Paris. Er gehdrt zu den Mitarbeitern am
Institut dominicain d’études orientales in Kairo. Seit 2012 ist er Berater im Papstlichen Rat fr
den Interreligiosen Dialog.

Die Dominikaner leben seit Jahrhunderten mit Muslimen zusammen und ebenso lange gibt
es arabische Dominikaner. Sie waren und sind Vermittler zwischen Arabern und Europédern
sowie zwischen Christen und Muslimen. So schopfte der Dominikaner Pierre Claverie, der bis
zu seinem Tod 1996 Bischof von Oran war, aus diesem Wissen in der islamisch gepragten
Kultur in Algerien. Wenn er auf den christlich-islamischen Dialog angesprochen wurde,
erinnerte er immer daran, dass die interreligiose Begegnung eine Bereicherung fur Christen und
fur Muslime sei. Zugleich wies er auf die Schwierigkeit des christlich-islamischen Dialogs hin:
Beide verwenden gleiche religidse Begriffe, die sie dann allerdings sehr unterschiedlich
verstehen. Die Ausfuhrungen von P. Jaje iiber die ,,Ereignisse von Kerbala® sind eine gutes
Beispiel fur das Erwahrungswissen von Bischof Claverie. Er kam am 1. August 1996 wéhrend
des Biirgerkrieges in Algerien ums Leben, wobei nicht eindeutig geklart werden konnte, ob er
von Islamisten oder von der algerischen Armee getttet wurde. Am 8. Dezember 2018 wurde er
gemeinsam mit 18 weiteren zwischen 1994 und 1996 in Algerien ermordeten Ordensleuten
selig gesprochen.



Vorbemerkungen

Der Islam ist polymorph?. Jeder Nichtmuslim, der nicht in einem islamisch gepragten Umfeld
lebt, ist erstaunt ber die zahlreichen theologischen und rechtlichen Schulen und Bewegungen,
die in den islamischen Gesellschaften nebeneinander koexistieren. Toleriert wird auch, dass die
unterschiedlichen Interpretationen des Islam (ber eigene universitare Institute oder
Universitaten verfugen, wo die jeweilige Auslegung tradiert wird. Auch haben Nichtmuslime
oft Schwierigkeiten, die Politik der Staaten zu verfolgen, die in ihren Verfassungen den Islam
als die Religion des Staates festgeschrieben haben. Andererseits horen sie z.B. die
Muslimbruder, deren Leitmotiv lautet: Weil es nur einen Gott gibt, gibt es nur einen Koran
(Offenbarung) und nur eine islamische Gemeinschaft (umma) d.h. einen Islam in der
Interpretation der Muslimbruder.

Schiiten (arab. schia Ali, d.h. die Partei Alis) ist die uUbergreifende Bezeichnung fur die
Gruppen, die die These vertreten, dass allein Ali (gest. 661 in der Schlacht bei Siffin), Cousin
und Schwiegersohn Muhammads, sowie seinen beiden S6hnen Hassan (gest. 699) und Husayn
(gest. 680) die Nachfolge zustehe. Demzufolge hatten die direkten Nachfolger Muhammads im
Kalifenamt Abu Bakr (gest. 634), Umar (gest. 644) und Uthman (gest. 656) widerrechtlich das
Amt usurpiert.

Eine Besonderheit der schiitischen Tradition ist die Lehre der Imame, wobei es de facto um
die Frage geht, wer die politische und religiése Verantwortung und Leitung der Muslime
ubernimmt. Der gerechte Gott lasst die Menschen in dieser Welt nicht alleine und schickt einen
von Ali abstammenden Imam als Fihrer oder Imam. Dies sei auch von Gott im Koran und in
den Hadithen fer estgelegt.

Der Grindungsmythos der schiitischen Bewegung beginnt mit der Ermordung Husayns,
Enkel des Propheten Muhammads in Kerbala 680. Zum Mythos gehort, dass die Partei Ali
Husain im Kampf in Kerbala nicht wirklich beigestanden hat und sie fuhlten sich mitschuldig
an seinem Tod. Dieses Schuldgefiihl ist der Anlass, jedes Jahr am 10. muharram, dem ersten
Monat im Mondjahr? den Verrat an Husayn liturgisch zu memorieren. P. Jaje beschreibt die
unterschiedlichen Bestandteile dieses Kultes. Er zitiert dabei ausgiebig schiitische Gelehrte aus
verschiedenen Zeitepochen. Die Ereignisse von Kerbala spalten bis heute die schiitischen und
sunnitischen Gemeinschaften.

Zur besseren Einordnung der Rituale, die am 10. muharram kultisch nachvollzogen werden,
muss angeflgt werden, dass viele schiitische und sunnitische Gelehrte (faquih) sowie
Ayatollahs sie als haram (verboten) deklariert haben. So erklarte beispielsweise Ayatollah
Muhammad Baqir al-Sadr (1935-1980), irakischer Grol3ajatollah, der sich fiir die Etablierung
eines islamischen Staates konform der Scharia stark gemacht hatte, mit Blick auf die
Feierlichkeiten am 10. muharram: Das, was du von den Menschen siehst, wie sie mit Ketten

1 Die Muslime aller Schulen, Interpretationen, Bewegungen sind sich in vier Dogmen einig: Muhammad ist der
Gesandte Gottes: Koran 33,21. Er ist das schone Modell; der Koran ist das Wort Gottes, das Muhammad diktiert
wurde, er verdient deshalb besonderen Respekt; das Gebet wird in Richtung Mekka verrichtet. Muslime gehdren
zur ahl-gibla, Mekka ist das Ziel der jahrlich stattfindenden Pilgerfahrt (hadjdj).
2 Der islamische Kalender richtet sich nach dem Mondjahr. Demnach ist der Monat muharram der erste Monat im
islamischen Kalender.
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ihre Korper schlagen, sind Taten der Unwissenden. [....] Dies macht kein Gelehrter, sie
beharren darauf, es abzulehnen und zu verbieten.

Die Gesellschaft in Europa ist durch Migration interkulturell und multireligiés geworden.
Um das Zusammenleben von Menschen unterschiedlicher Religionen und kultureller Bildung
fruchtbar zu gestalten, ist es notwendig, sich ein Grundwissen uUber das anzueignen, was meinen
neuen ,,Nachbarn® pragt.

Die Familie von Firstenberg hat die Georges-Anawati-Stiftung gegriindet, um den
interkulturellen und den christlich-islamischen Dialog zu fordern.® Georges Anawati war auch
Dominikaner und zugleich Griinder des Instituts Dominicain d’Etudes orientales in Kairo. Die
Ubersetzung der Seiten 45-118 der oben genannten Studie eroffnet ein Fenster, das dem
deutschen Leser erlaubt, einen Blick in das Zentrum schiitischer Spiritualitat zu werfen. Der
Blick in eine andere religiése Kultur fuhrt dann auch zur Erkenntnis, dass die Interkulturalitat
und der interreligiése Dialog eine Herausforderung fir alle Beteiligten ist.

3 Vgl. KNEER, Markus: 150 Jahre Weile Vater und 20 Jahre Georges-Anawati-Stiftung. Zwei Jubilden im Zeichen
des christlich-islamischen Dialogs. Pastoralblatt 7/2020, S. 2—7.
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Anmerkungen zu Ubersetzung

Die Transkription der arabischen Begriffe, Eigennamen und Buchtitel wurde in der
deutschen Ubersetzung Gibernommen. Mit dem Einverstindnis des Autors wurden allerdings
die diakritischen Punkte bei manchen Buchstaben weggelassen. Dagegen wurden fir
Begriffe wie Schia, Personennamen wie Ali sowie geographische Begriffe wie Irak oder
Kerbala die ,,eingedeutschte” Variante verwendet.

Der Autor ve.:.rwendete sowohl das arabische Wort Allah als auch das franzosische Wort
Dieu. In der Ubersetzung wird generell das Wort Gott verwendet.

Zitate sind kursiv geschrieben.

An manchen Stellen fligt der Autor Jahreszahlen ein. Die erstgenannte, die niedrige ist das
Jahr nach dem islamischen Kalender, die zweite, ist das Jahr nach dem Gregorianischen
Kalender.

Die vom Autor oder vom Ubersetzer stammenden Zusétze im Text sind in runden Klammern
(...) gesetzt. Die eckigen Klammern [...] zeigen an, dass ein Teil im Text weggelassen
wurde.

Der Autor weist in vielen FuBnoten auf die verwendeten Quellen hin. Mit ganz wenigen
Ausnahmen zitiert er ausschlieflich arabisch schreibende Autoren. Mit seinem
Einverstandnis haben wir darauf verzichtet, auf sie in den Ful3noten hinzuweisen. Im Anhang
findet man eine Literaturliste, die die Werke auffiihrt, aus denen der Autor zitiert hat. Die
FuBnoten, die beibehalten wurden, verweisen entweder auf Verse aus dem Koran oder der
Bibel oder sie dienen dem besseren Verstandnis des Textes.

Bei den Eigennamen erscheint 6fters der Buchstabe ,,b*; es ist die {ibliche Abkiirzung von
ben = Sohn.



1. Der Beitrag der tawwabin bei der Entwicklung des Verstandnisses von Suhne

Nach seiner Hidschra (Auswanderung) nach Medina befahl Muhammad seinen Anhéngern, den
judischen Brauch des Fastens am Aschura-Tag, der im siebten Monat des jldischen Kalenders
gefeiert wird, zu Gbernehmen. Dieses Fasten wurde auch von den Juden in Medina praktiziert.
Nach dem Tod Husayns* am 10. des islamischen Monats muharram bekam der Tag fiir die
Schiiten eine zusatzliche Bedeutung, sein Martyrium wurde Teil des Kultes.

Shelomoh Dov Goitein fiihrt in seiner Studie iber den Monat Ramadan aus, dass es eine
thematische Beziehung zwischen dem muslimischen Fastenmonat und der jldischen Siihnezeit
gebe. Es scheint, dass die Juden von Medina das arabische Wort Aschura auch fir Jom Kippur
(Sthne) verwendeten. Im Folgenden wird allerdings auf das spezifisch schiitische Verstandnis
von Aschura zurtickgegriffen, d.h. auf die Erinnerung an das Martyrium von Husayn in Kerbala
sowie auf die Verbindung mit dem Versohnungstag, wie er von der tawwabin-Bewegung
gefeiert wurde.

Nach dem Tod des Kalifen Yazid b. Mu'awiya® rebellierte im Jahr 64—65/684—685 eine
Gruppe der Anhanger von Ali und seiner Nachkommen (at-tawwabdn) in Kufa. Sie wollten fir
ihre Schuldgefuihle, wegen ihres Verrats an Husayn bei seiner Ankunft im Irak, Siihne leisten,
weil sie es zugelassen haben, dass er 61/680 in Kerbala getotet wurde. Die tawwab(n-
Bewegung versteht sich als eine Art kollektive Selbstaufopferung zur Suhne flr das, was sie
als ihre groRte Slinde betrachten.

Der Begriff tawwabdn wird gewohnlich mit BuRfahige oder Reumutige Ubersetzt. Das Verb
taba ist im Arabischen mit der Idee der ,,Ruckkehr verwandt, speziell, durch BufRe zu Gott
zurlickzukehren. Begriffe wie tawba (Bulle) und kaffara (Siihne), die von der Wurzel kafara
(sthnen, Suihne leisten) abgeleitet werden, wie zum Beispiel auch Yom Kippur, nehmen im
Diskurs der tawwab(n einen wichtigen Platz ein, auch wenn der Begriff Sihne nur selten in
ihren Reden oder Briefen begegnen.

Ein Beweis fiir die traditionelle Verbindung zwischen den tawwab(n und den Vorstellungen
von Reue und Siihne fir eine begangene Sinde findet sich im Koran, der davon spricht, dass
Moses als er vom Sinai herabstieg, die Kinder Israels bei der Anbetung des goldenen Kalbs
vorfand und er zu ihnen sagte:

Leute! Ihr habt damit, dass ihr euch das Kalb (zum Gegenstand eurer Anbetung) genommen
habt, gegen euch selbst gefrevelt. Wendet euch nun (reumitig) wieder eurem Schopfer zu
und schlagt eure eigenen Landsleute tot.® Darauf wandte Gott sich euch (gnadig) wieder
zu. Er ist der gnadige und Barmherzige.’

Diese Passage mit dem dreifachen Gebrauch des arabischen Verstandnisses von tawba (fa-tdbd,
fa-tba, tawwab) ist offensichtlich von grofler Bedeutung fir die tawwabdn, denn sie
interpretieren die Aussage dahingehend, dass die Kinder Israels sich selbst getttet haben, um

4 Husayn: Ali lon Husayn Zain al-*Abidin (626-680), jiingerer Sohn von Ali und Fatima, Mitglied des ,,Haus des
Propheten Muhammad®.

5 Yazid b. Mu’awiya ibn Mu’awiya (664-683), bekannt als Yazid I., war von 680-683 der 2. Umayyaden-Kalif.
Seine Ernennung war die erste Erbfolge und er war der erste Kalif, der Muhammad personlich nicht gekannt hat.
6 Denise Masson Ubersetzt wortlich ,.totet euch selbst und verweist auf Ex. 32,27-28: Er sagte zu ihnen: ,,So
spricht der Herr, der Gott Israels: Jeder legt sein Schwert an. Zieht durch das Lager von Tot zu Tor. Jeder erschlage
seinen Bruder, seinen Freund, seinen Nachbar.*

7 Koran 2,54.



flr ihre Stinde, die Anbetung des goldenen Kalbs, zu blRen. So wandte sich Sulayman b. Sard

mit folgenden Worten an seine Anhéanger:
Erhebt euch, denn euer Herr ist voller Zorn, und kehrt nicht zu euren Frauen und Kindern
zuriick, bis Gott zufrieden ist. Wahrlich, ich glaube nicht, dass Er sich freuen wird, wenn
Sie nicht gegen diejenigen kdmpfen, die Ihn (Husayn) getdtet haben oder wenn Sie nicht
untergehen. Flrchtet den Tod nicht! Bei Gott, kein Mensch hat ihn je gefiirchtet, ohne sich
selbst zu erniedrigen. Seid wie jene Kinder Israels, als ihr Prophet zu ihnen sagte: lhr habt
euch selbst Schaden zugefiigt, indem ihr das Kalb gewahlt habt. Wendet euch in Reue zu
eurem Schopfer und totet euch selbst. Es wird besser fir euch mit Blick auf euren Schopfer
sein.

Tut also das, was das Volk Israel tat: Sie fielen auf die Knie, streckten ihren Hals hin und
akzeptierten das Urteil, weil sie erkannten, dass nichts sie von der GroRe ihrer Siinde retten
konnte, aul3er der geduldigen Akzeptanz dieses Massakers. Fir Euch wird es dasselbe sein,
wenn ihr bereit seid, das zu tun, was sie getan haben. Ein bedeutender Jiinger Sulaymans,
Khailid b. Nufayl, antwortete: Bei Gott, wenn ich wiisste, dass, wenn ich mich t6ten wiirde, ich
von meiner Sunde befreit wiirde, sodass mein Herr mit mir zufrieden sein wirde, dann wiirde
ich es tun. Aber dieses Gebot richtete sich an ein Volk, das vor uns war, wahrend es uns
verboten ist, es zu tun.

Die Auslegung des Koranverses Totet einander: es wird euch bei eurem Schopfer besser
gehen? ist ein Befehl an die Kinder Israels. Es ist ein globaler Akt der Stihne fiir die Stinde, das
goldene Kalb angebetet zu haben und wird sowohl von den tawwab(n als auch von der
traditionellen schiitischen Exegese geteilt. Die tawwab(n sahen diesen Vers, als einen, der
besonders an sie gerichtet ist. Er ist von zentraler Bedeutung, um sie zu verstehen. Fir die
Sunniten ist dieser Vers allerdings keinesfalls eine Einladung, ihn als Einladung zur Suhne fiir
ihre eigene Slinde zu nehmen.

Die islamische Exegese erklart diesen Vers damit, dass die Israeliten beziiglich des Befehls
,.totet einander* sich in zwei Gruppen aufgespalten hatten und sich gegenseitig bekdmpften, so
dass der Vater den Sohn und der Sohn den Vater totete. Gott erhorte aber die Gebete Moses
und befahl, das Téten zu beenden. Diejenigen, die getttet wurden, galten daraufhin als shuhada’
(Martyrer), wahrend diejenigen, die Uberlebten, t&'iban oder tawwabln (Reumitige) genannt
wurden.

Es lohnt sich, eine Reihe von Merkmalen mit Blick auf das Verhalten der tawwabdn
hervorzuheben. Erstens verzichten ihre VVorsteher freiwillig auf all ihren Reichtum zugunsten
dieser Bewegung. Zweitens verlassen sie ihr Land, um, wenn nétig, bis ans Ende der Welt zu
ziehen, um nach ihren Feinden zu suchen. Zweifellos lieBe sich die Entscheidung, nach
Damaskus in Mesopotamien zu ziehen, aus rein militarischen Grunden rechtfertigen. Es ist aber
verlockender, dem Marsch selbst einen rituellen oder symbolischen Wert zuzuschreiben, d.h.
eine Reise durch die Wuste zu wagen, um Erlésung zu finden.

Dieses Verhalten wirde sicherlich die zentrale Bedeutung des Sihnegedankens fiir die
tawwab(n widerspiegeln. Andere Aspekte weisen auf eine weitere, explizit religitése Haltung
hin und legen eine andere Interpretation nahe. Fir die tawwab(n ist der Besuch des Grabes

8 Koran 2,54.



Husayns in Kerbala, wo sie fur ihre Stinde durch die Befolgung bestimmter Rituale einen
Trauerdienst leisten kénnen:
Als Sulaymén b. Sard und seine Gefahrten das Grab von Husayn erreichten, riefen sie: ,, Oh
Herr, wir haben die Tochter unseres Propheten verraten. Vergib uns fir das, was wir in der
Vergangenheit getan haben, und vergib uns, denn Du bist der Vergebende und der
Mitfuhlende! “ Sie blieben Tag und Nacht betend am Grab von Husayn, weinten und
erniedrigten sich selbst. [...] Niemand konnte seinen Weg fortsetzen, ohne an Husayns Grab
anzuhalten, im Gebet zu verweilen und fiir sich selbst um Vergebung und Gnade zu bitten.
[...] Bei Gott, ich sah sie in einer Menschenmenge um Husayns Grab versammelt, eine groRRe
Menschenmenge, die sich um den Schwarzen Stein versammelte.
Diese letzte Passage zeigt deutlich, dass sich das Verstandnis des Schuldgefuhls in der
schiitischen Mentalitat weiter entwickelt hat sowie ihr Denken mit Blick auf das Drama von
Kerbala geweitet hat. Abbas Makke stellt in seiner Studie Uber die Schiiten im Libanon fest,
dass die schiitische Mentalitat von einem Gefuhl der Bitterkeit und Enteignung beherrscht wird.
Ralph RizkGott geht noch einen Schritt weiter, indem er die Lehre des Vaters der
Psychoanalyse, Sigmund Freud, auf das schiitische Schuldverhalten anwendet:
Wir halten es fur plausibel zu behaupten, dass der Aschura-Ritus offensichtlich und
symbolisch nur darauf abzielt, fir die Stinde, Husayn verlassen zu haben, zu buRen. Die
wahre Quelle der Schuldgefiihle, die durch das Tun der Flagellanten hervorgerufen werden,
muss in dem unbewussten Wunsch, den Vater zu ermorden sowie in der patriarchalischen
Familienstruktur gesucht werden. Wir erleben also wéahrend des schiitischen Rituals eine
Verschiebung der Intensitat, die mit der Darstellung des Todes des Vaters mit all den

Schuldgefiihlen und selbstbestrafenden Verhaltensweisen, die eine solche Darstellung mit
sich bringt, einhergeht, hin zu der des Mordes an Husayn.

Unsere Arbeit zielt nicht darauf ab, eine psychologische Analyse der Schuldgefihle unter den
Schiiten zu entwickeln, dies liegt auf3erhalb unserer Kompetenz und ist nicht unser Objekt. Es
muss immer mit bedacht werden, dass das Schreckensgespenst oder die groRRe Siinde darin
besteht, sich mit denen zu identifizieren, die den Enkel des Propheten nicht unterstiitzt haben.
Diese Identifikation pragt das schiitische Bewusstsein. Es fiihrt uns zu der Behauptung, dass
dieses Bewusstsein die tawwabdn unausweichlich in einen islamischen Kontext stellt. Wiirde
man alle ihre Reden durchgehen und die spezifischen Hinweise auf Husayn und seine Familie
ausradieren, gabe es in der Tat nichts mehr, was vom traditionellen Islam unterscheiden wirde.

Ist dieses Verstandnis der tawwabin von Aschura heute noch das der Schiiten? Es scheint,
dass das dominierende Merkmal der Riten in Kerbala nach wie vor die der Selbstbemitleidung
ist. Nicht nur ihr Besuch in Kerbala, sondern auch ihr Beharren darauf, dass sie Husayn verraten
haben und dass dieser Verrat gesuihnt werden muss, kénnte als Vorbild fiir das Trauerritual
gedient haben, das heute im Monat muharram zum Gedenken an Husayns Martyrium
durchgefthrt wird.

2. VVon der historischen zur mythischen Person

Mircea Eliade erklart im ersten Kapitel seiner Studie ,,Mythen, Trdume und Mysterien*, wie
sich ein historischer Mythos konstituiert, dass die historische Figur seinem mythischen Vorbild
(Held usw.) gleichgestellt wird, wahrend das Ereignis in die Kategorie der mythischen
Handlungen integriert wird.



Das Martyrertum von Husayn ist tatsdchlich ein historisches Ereignis, aber nicht nur. Im
Leben der Schiiten nimmt es einen beachtlichen Platz ein und spielt eine zentrale Rolle. Im
Allgemeinen geben schiitische Autoren der Schlacht von Kerbala eine Bedeutung, die uber die
Zeit und den Ort, an dem sie stattfand, hinausgeht. Flr sie ist es ein Ereignis, das auch heute
noch absolut relevant ist. Eine Ideologie sowie eine Vorstellungskraft werden méchtig, die
Husayn von einer historischen Figur in eine legendére Figur verwandelt, die in der Erinnerung
der Schiiten allgegenwartig bleibt. Tatsdchlich, so Eliade, sei die VVolkserinnerung an Husayn
eine Quelle der Inspiration fur die Schiiten gewesen. Die Erinnerung an eine legendare
Dimension ist bedeutend sensibler gewesen als das historische Faktum. Der Kampf zwischen
Husayn b. Ali und Yazid b. Mu'awiya fand nicht in Kerbala statt, sondern bleibt symbolisch
offen als ein ewiger Kampf zwischen Gut und Bose.

Nachdem die Person Husayns eine legendére Person wurde, ist sie Teil der Tragodie von
Kerbala geworden, die in den Schriften der zwolf schiitischen Imame als Teil der goéttliche
Okonomie gesehen wird:® Das Ereignis war von Anfang an vorhergesehen.

Die Wunder, die dem mythischen Husayn zugeschrieben werden, verteilen sich auf drei
Perioden: Die erste bezieht sich auf seine Préexistenz sowie seine Geburt, die zweite auf sein
Erdenleben und die dritte auf sein Martyrium.

2.1. Geschichten Uber die Geburt Husayns in der arabischen populéren Literatur

Die Geschichte von Husayn in den populdaren Traditionen ist schwer zurlickzuverfolgen.
Husayn wird als der Urheber der Offenbarung gesehen und nicht als der Empféanger. Er
manifestierte sich vor der Erschaffung der Welt als ein Licht, das dann von Prophet zu Prophet,
von Adam bis zu Muhammad weitergegeben wurde. Ibn Rustum al-Tabari tberliefert in seinem
Buch dal&'il al-imama: Gott schuf die ersten fiinf der ahl al-bayt'’: Muhammad, Ali, Fatima,
Hasanl11 und Husayn vierzehntausend Jahre vor der Erschaffung Adams. Alle finf standen vor
dem Thron Gottes als Lichtsaulen, die auf Adam und seine Nachkommen projiziert werden.

Alle Traditionen Uber seine Geburt betonen den géttlichen Charakter des Kind-Helden. 1bn
Qawlawayh (367/977) Uberliefert den Ausruf des Engels Gabriel: Oh Muhammad, Gott grift
dich und offenbart dir, dass deine Tochter Fatima ein Kind gebaren wird, das nach deinem Tod
von deinem Volk getotet wird.

Al-Bahram uberliefert die zahlreichen Traditionen mit Blick auf die Geburt von Husayn,
die in vielem vergleichbar sind mit den Geschichten (iber die Geburt Jesus, der Sohn Mariens,
so wie sie im Koran zu finden sind. Es beginnt mit einem Hadith des Propheten, den er
gegenuber seiner Tochter Fatima verkindigte:

Ich sehe ein strahlendes Licht auf deinem Gesicht, du bist im Begriff, ein Kind zu gebaren,

das ein lebender Beweis Gottes sein wird [...]. Einen Monat nach Hasans Geburt bekam

Fatima Fieber und wurde sehr krank; der Prophet brachte ihr ein Glas Wasser und sprach

zu ihr, sie verstand aber nicht, was er sagte. Dann spuckte er in das Glas und gab ihr etwas

zu trinken. Sie erholte sich sofort. Vierzig Tage spater spiirte sie ein Kribbeln im Riicken,

und dann bewegte sich das Kind in ihren Schol3. Ab dem dritten Monat war Fatima zu Hause
und arbeitete dort (Essen kochen usw.), verliel3 aber nicht mehr ihr Zimmer; sie widmete

9 Der Plan Gottes bzgl. der Rettung der Welt.
10 &hl al-bayt steht im schiitischen Islam fiir die Familie des Propheten Muhammad.
11 Hasan (625-670) war der &ltere Sohn Alis und der 2. Imam fiir die Schiiten.

9



sich dem Gebet, und trotz ihrer Einsamkeit gab Gott ihr Sicherheit, Ruhe und Stille. Ab dem
sechsten Monat brauchte sie selbst in den dunkelsten Nachten keine Lampe mehr als
Lichtquelle. Und wenn sie alleine war, horte sie das Kind in ihrem Schol? Gott loben, was
sie wiederum stark machte und ihr Kraft verlieh.

Die Ahnlichkeit der Geschichte von Fatima mit der Geschichte der Jungfrau Maria tber die
Geburt Jesu, so wie sie im Koran erzahlt wird, ist frappierend: Die Engel besuchen sowohl
Fatima als auch die Jungfrau Maria, um sie zu beruhigen. Fatima zieht sich zuriick, so wie
Maria sich wahrend der Schwangerschaft aus der Welt zurlickzieht und beide werden mit einer
himmlischen Nahrung ernahrt.

Zu den Wundern anlasslich der Geburt des Husayn gehdrt nach al-Darbandi auch, dass

Gott an diesem Tag al-Radwan, dem Wachter der Paradiesgarten, befahl, das Paradies zu
schmicken, und Malik, dem Wachter der Holle, befahl er, die Flammen in der Holle zu
l6schen, weil dem Muhammad ein Junge geboren wurde. Gott befahl den har'?, anlasslich
der Feier der Geburt, ihre besten Kleider anzuziehen und sich mit Diamanten zu schmicken.
Er befahl auch dem Baum von tdba'®, Friichte hervorzubringen, seine Friichte sind
Edelsteine, und seine Blatter, heilen und schenken Leben in Flle wie Regen. Dann erlaubte
er allen Engeln, den hdr und ghilmén (junge Manner) im Paradies, dieses grolie Ereignis
zu feiern. Dann schickte er Lu'ayyya, die schonste hdriyya, als Hebamme zu Fatima, um ihr
bei der Geburt des Kindes zu helfen. Lu‘ayya wusch das Neugeborene mit Wasser aus dem
Paradies.

Viele Traditionen berichten davon, dass Engel kamen, um dem Propheten zu der Geburt von
Husayn zu gratulieren, ihn aber auch tiber sein Schicksal aufklaren mussten, dass er von bdsen
Menschen ermordet werden wird. Ibn Qawlawayh zitiert den sechsten Imam Ja'far al-Sadiq:

Gott selbst war der erste, der dem Propheten sowohl gratulierte als auch Trost spendete.
Wahrend der Prophet (Friede sei mit ihm) bei Fatima war, fing er plétzlich laut an zu
weinen, nahm das Kind (Husayn) in die Arme und sagte zu Fatima: Oh Fatima, Tochter
Muhammads, Gott ist mir in diesem Augenblick in deinem Haus in all seiner Schonheit
erschienen und hat zu mir gesagt: Oh Muhammad, liebst du Husayn? Ja, das tue ich; er ist
mein Augapfel und der Schatz meines Herzens. Gott legte seine Hand auf Husayns Haupt
und sagte: ,,Oh Muhammad, gesegnet ist dieses Kind, denn es hat meine Gnade, meine
Gebete, meine Gunst und meinen Segen. Meine Rache und mein Fluch werden auf all
diejenigen fallen, die ihn bekdmpfen und sich ihm entgegenstellen. Er wird der GroRte unter
den Martyrern, die vor ihm waren oder die nach ihm kommen werden.

Die Tugend, die dem neugeborenen Husayn zugeschrieben wird, ist grenzenlos. So heif3t es
zum Beispiel, dass er sich nach seiner Geburt vor Gott niedergeworfen hat. Es wird auch
uberliefert, dass er Kranke heilte und fur sie als Firsprecher auftrat. Al-Bahrani berichtet:

Bei der Geburt von Husayn sandte Gott Gabriel mit einer Schar von tausend Engeln, um
sich einmal mit dem Propheten zu freuen, um ihn dann mit Blick auf das kommende Drama
zu trosten. Auf dem Weg hielt allerdings der Engel Futrus!* die Engelstruppe an. Futrus
war von Gott wegen einer begangenen Siinde bestraft worden. Gott hatte ihn mit einer

12 Plural von hdriyya (huri), koranische Bezeichnung fir die Jungfrauen, die den Muslimen im Paradies als
Ehefrauen versprochen sind.
13 Der Baum t0b4, der Baum der Seligkeit oder des Glucks. Er steht im Paradies, mit deliziésen Frichten, die
denen angeboten werden, die danach verlangen. Der Baum ist so groR8 und so ausladend, dass ein schnelles Pferd
100 Jahre braucht, um den Schatten, den er wirft, zu durchreiten. Siehe auch Javal Haddad: De Sa’ad a Aragon.
Teheran: Ed. al-Huda 1999, S. 345. Auch zahlreiche schiitische Autoren erwdhnen den Baum in Verbindung mit
der Hochzeit von Ali und Fatima.
14 Wahrscheinlich eine Deformation von ,,Petrus®.
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Mission beauftragt, die er dann nicht ausgefuhrt hatte. Er brach ihm daraufhin die Fligel,
warf ihn ins Gefangnis auf einer fernen Insel. Das geschah tausend Jahre vor der Geburt
Husayn. Futrus flehte die Engel an, ihn mitzunehmen, um den Propheten zu sehen. Die
Engel stimmten zu, und als er dann den Propheten bat, fir ihn bei Gott zu intervenieren,
befahl ihm der Prophet, seine gebrochenen Flugel mit der Zunge des Neugeborenen
ablecken zu lassen. So erlangte Futrus seine Fliigel wieder, er durfte aber nicht ins Paradies
zurtickkehren, denn Gott befahl ihm, das Grab des Husayn zu bewachen.

Andere Wunder stehen im Zusammenhang mit dem Stillen Husayns. Ibn Shahrashib behauptet,
dass der Prophet selbst das Neugeborene gestillt habe, indem er ihm den Finger in den Mund
steckte. So konnte er das Kind vierzig Tage lang selbst stillen, wéhrend dessen Fatima krank
war und nicht stillen konnte. Ibn Shahrashlb zitiert dieses Beispiel, einmal als Beweis fiir das
Imémat von Husayn und zweitens um zu zeigen, dass Husayn dank wunderbarer gottlicher
Vorsehung mit dem Blut und Fleisch des Propheten gendhrt wurde. Der Text betont ferner die
Ahnlichkeit der Naturen von Husayn und dem Propheten, die wie die anderen Imame auch vor
der Ubrigen Schopfung erschaffen wurden.

2.2. Die Wunder Husayns in der Volksliteratur

Fur die Schiiten ist Husayn das Modell der VVollkommenheit. Viele volkstumliche Dichter
schreiben ihm Wunder zu, die ihn zu einer auBergewdhnlichen Persdnlichkeit machen, und er
mit den Propheten verglichen werden kann. Mit Jesus wird er ebenfalls verglichen, weil er
Kranke heilt und Tote wieder lebendig macht. Ibn Shahrash(b Uberliefert mehrere solcher
Wunder. Eine seiner Erzdhlung berichtet davon, dass:
Ein junger Mann kam und erzahlte Husayn, dass seine reiche Mutter gestorben war, ohne
ein Testament zu hinterlassen. Husayn wandte sich an seine Freunde und sagte zu ihnen:
Wir wollen diese ehrbare Frau besuchen. Er ging also hin, setzte sich an ihr Grab und
begann zu beten, damit die Frau wieder zum Leben erwache, um dann ihren letzten Willen
bekannt zu machen. Als er sein Gebet beendet hatte, nieste die Frau, stieg aus ihrem Grab®®

und rezitierte die shahadah'®, begriite zuerst Husayn, gab dann ihren letzten Willen kund,
legte sich wieder ins Grab und kehrte zum Tod zurick.

Nach einer anderen Tradition heilt Husayn einen kranken Mann von seinem Fieber. Husayn
befahl dem Fieber, den Koérper des Mannes zu verlassen!’. Das Fieber gehorchte und verlie
ihn. In mehreren Traditionen wird diese Erzdhlung mit Zusatzen angereichert, wie z.B. dass das
Fieber personifiziert wird, und dann ausdriicklich das Imamat aller Imame anerkennt und, was
noch Uberraschender ist, sich selbst als einen der Junger der Imame ausgibt.

Die Schiiten betrachten Husayn, wie Christus, als das heilige Opfer, das auf dem Altar der
Wahrheit dargebracht wird, um Gottes Willen zu erfiillen. Husayn stellte sich, wie viele
Martyrer, die fur Gott gestorben sind, dem Tod mit Mut, Glauben und Vertrauen trotz
menschlicher Schwéche und Angst.

Dieses zeigt sich deutlich auch in seiner Abschiedsrede an das Volk von Medina, wenn er
davon spricht, sich dem Willen Gottes zu unterwerfen und bereit ist, sein Urteil zu akzeptieren:
Der Tod ist das Schicksal der Séhne Adams [...]. Ich habe den groRen Wunsch, meine Ahnen

15 Vgl. Die Erweckung des Jingling von Nain Lk 7,11-17 sowie die Erweckung der Tochter von Jaire, Mk 5,21 -
24.35-43.
16 Das ist das islamische Glaubensbekenntnis: Es gibt keinen Gott auler Gott und Muhammad ist sein Prophet.
17 Lk 4,38-39.
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wiederzusehen, so wie Jakob seinen Sohn Joseph wiedersehen wollte. Das Martyrium ist mein
Schicksal, und ich werde ihn treffen. Ich sehe, wie ich in Kerbala von den wilden Tieren
verschlungen werde [...]. Niemand kann seinem Schicksal entgehen. Wenn Husayn so uber sein
Schicksal spricht, zitiert er die Aussagen des sechsten Imam Ja'far al-Sadiq: Es ist selbst fur die
von Gott gesandten Engel und Propheten schwierig, das profunde Wissen der Imame immer zu
erkennen.

Al-Kulayni bekennt, wenn er von Imamen redet, dass

die auBergewohnlichen Gaben der Imame daher kommen, dass sie Erben der Erkenntnis

Gottes sind. Obwohl Imame kein absolutes gottliches Wissen besitzen, hat Er ihnen doch

die Macht gegeben, zu wissen, wann und wie sie sterben werden. Husayn wusste, wie alle

Imame vor und nach ihm, wann er sterben wiirde und welch ein tragischer, schrecklicher
und furchtbarer Tod ihn erwarteten wirde.

Als Husayn beschloss, in den Irak zu gehen, bat Umm Salama'® ihn, diese Reise nicht zu
machen, und sie erinnerte ihn an all das, was der Prophet ihm gesagt hatte, dass er, wenn er
wegginge, mit Sicherheit getotet wiirde. Trotzdem antwortete er: ,,Oh Umm Salama, es ist
sicher, dass ich getdtet werde, aber man kann seinem Schicksal und Gottes Willen nicht
entkommen. Es ist wahr, dass ich den Tag, die Stunde und den Ort kenne, an dem ich getdtet
werde, so wie ich dich kenne. Und wenn du es wiinscht, kann ich dir den Ort zeigen und die
Manner nennen, die mit mir zusammen Martyrer sein werden. “ Dann betete Husayn inbriinstig,
dass die Erde sich 6ffnete, dass er Umm Salama sein Grab und das seiner Geféhrten zeigen
konnte. Dann Ubergab er ihr etwas von der Erde aus Kerbala, die sie mit der Erde vermischte,
die der Prophet (Friede sei auf ihm) ihr als Kind gegeben hatte.

2.3. Das Martyrium Husayns in der Volksliteratur

Im schiitischen Denken war Husayns Martyrertod Gottes Wille, und eine groRe Zahl von
Studien zeigt, dass er mit Mut und im Geiste des Gehorsams gegentiber Gott seinen Tod
akzeptierte. Dennoch verbrachte er, wie Christus, die letzten Tage in Trauer und unter Tranen.
So berichten zum Beispiel schiitische Historiker und Uberlieferer, dass Husayn gesehen wurde,
als er eine Moschee in Medina mit Unterstlitzung von zwei Mannern betrat, weil er schwach
und krank war und unter Todesangst litt.

Um diese Schwéche zu tGiberwinden, besuchte er das Grab seines GroRvaters, des Propheten
(Friede sei mit ihm), wo er zwei Nédchte lang betete und Gott anflehte, seinen und den Willen
des Propheten (Friede sei mit ihm) an ihm zu erfillen. Er weinte bis zur Erschdpfung und ist
am Grab eingeschlafen. Im Traum sah er den Propheten zusammen mit Engeln vom Himmel
herabsteigen. Der Prophet nahm ihn in seine Arme und sagte: ,, O Husayn, mein Geliebter, ich
werde dich bald in deinem Blut ertrinken sehen, massakriert von Mannern meiner umma in
Kerbala, dem Land des Unglticks. Sie werden durstig sein, doch werden sie ihren Durst nicht
I6schen kdnnen. “ Dann sagte ihm der Prophet, dass die Manner, die ihn getotet hatten, ihn am
Tag des Gerichts anflehen wiirden, doch er wiirde fir sie keine Flrsprache einlegen.

Kulayni Uberliefert eine Gegebenheit, die auf den funften Imam al-Bagir (676/677—
732/736) zuriickgeht, der bezeugt: Gott gab Husayn den Sieg, er blieb zwischen Himmel und
Erde, denn Gott bat ihn, zwischen dem Sieg und der Begegnung mit ihm zu wéhlen, Husayn

18 Eine der Ehefrauen Muhammads.
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entschied sich fur die Begegnung mit Gott. Eine andere spétere Tradition, Uberliefert von al-
Darbandi, betont die Selbstlosigkeit der Wahl Husayns:

Als Husayn allein auf dem Schlachtfeld kampfte, schrie er und rief Gott zu Hilfe. Die Engel

horten sein Rufen und baten Gott, seinen Freund nicht in dieser Notlage alleine zulassen.

Eine gottliche Tafel kam vom Himmel herab, auf der geschrieben stand: Oh Husayn, wir

zwingen dir weder Tod noch Martyrertod auf. Dein Martyrertod war deine Wahl, und das

wird deinen Platz bei uns nicht verandern. Wenn du willst, kbnnen wir dir dieses Ungliick
sofort abnehmen [...]. In diesem Moment war der Himmel mit Engeln, die Feuerschwerter
trugen, gefullt und sie waren bereit, Husayn zu gehorchen. Doch er schickte diese Tafel
zuriick zu Gott und sagte: Ich ziehe es vor, siebzig Mal, nein siebzigtausend Mal aus Liebe
und Gehorsam zu sterben.[...] mdge mein Tod ein Sieg fur deine Religion und dein
gottliches Gesetz sein.
Die Phantasie der schiitischen Autoren in ihren Beschreibungen ist grenzenlos, um die
aullergewohnlichen Seiten seiner Personlichkeit zu beschreiben. So heilt es in einer anderen
Geschichte, die al-Darbandi erzéhlt, dass der Satan mit seiner Armee nach Kerbela kam, um
seinen Widerstand gegen die Sonnenhitze in der Wiste zu testen, damit er sich Gott widersetzte
und uberzeugt, dass er wegen der intensiven Hitze schwécher werde und den Kampf aufgeben
wirde. Gott liel3 zu, dass sich die Hitze der Sonne um das Siebzigfache verstarkte, doch nur
Husayn und Satan spurten es. Aber er leistete Widerstand und blieb standhaft, wahrend der
Satan mit seiner Armee von dort floh. In anderen Erz&hlungen beim selben Autor ist Husayn
den gleichen Versuchungen ausgesetzt wie Jesus. Und genau wie er besiegte er sie, indem er
das Bose bekdmpfte. Je groRer die Versuchungen, desto gréler der Sieg.

Ibn Tawds uberliefert, dass selbst die Tiere den Tod Husayns beweinten. So berichtet er,
Husayns Pferd weinte ber den Tod seines Herrn und schrie: Welches Unrecht haben diese
Verréter den Mitgliedern der Familie des Propheten angetan! 1bn Tawds erzahlt ferner, dass das
Pferd seinen Kopf in Husayns Blut tauchte und dann voll Trauer und Bitterkeit den Kopf auf
den Boden schlug. Als Ibn Sa'd tiber das Verhalten des Pferdes erstaunt war, bat er seine
Ménner, es zu fangen, doch das Pferd liel? sie nicht an sich herankommen, es kampfte gegen
die Armee der Feinde und totete vierzig Méanner, bevor es starb.

Selbst die Natur trauerte Giber den Martyrertod Husayns, sichtbar durch kosmische Zeichen,
die im Augenblick seines Todes wahrgenommen wurden. Al-Khawarizmi erzéhlt, dass der
Himmel schwarz wurde, die Sonne verfinsterte sich und die Sterne erschienen am helllichten
Tag. Die Sterne kollidierten und ein Sturm kam auf, so dass nichts mehr wahr genommen
werden konnte. Die Menschen waren Uberzeugt, es sei das Ende der Welt.

Ibn Shahrashdb uberliefert ebenfalls, was Zaynab®® zu Yazid b. Mu'awiya lber Husayns
Tod berichtete: Du hast wahrlich eine grofRe Stinde begangen: Sieh, wie sowohl der Himmel als
auch die Erde in zwei Halften geteilt wurde. Und was die Berge betrifft, sie fielen in sich
zusammen. Wadrdest du dich nicht wundern, wenn es Blut regnen wirde? Die
Volksfrommigkeit griff diesen letzten Satz auf und er diente als Grundlage fur viele
vergleichbare Geschichten. Eine zum Beispiel findet man bei al-Khawarizmi und Ibn
Babawayh: Auf eine Bitte von Zaynab, der Schwester von Husayn, hin, regnete es vierzig Tage
Blut, das als Tranen interpretiert wurde, die der Himmel fiir den Tod von Husayn vergoss. Auch

19 Schwester von Husayn.
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die Erde weinte, und unter jedem Stein und an jeder Mauer wurde Blut gefunden. Tabari zitiert
einen Mann, der zu Husayns Zeiten lebte und der berichtete, dass die Menschen jeden Tag Blut
an den Wanden sahen. Andererseits gilt Husayns Blut als Quelle der Heilung, und viele
Geschichten erzéhlen von den Wundern der Heilung, die er vollbrachte. In anderen Geschichten
traumten Manner, die direkt oder indirekt am Massaker von Husayn beteiligt waren, dass der
Prophet ihnen das Blut Husayns in die Augen rieb und als sie aufwachten, waren sie blind.
Dasselbe gilt fur das Haupt von Husayn,? das im schiitischen Islam eine dhnliche Rolle
spielte wie das Glorreiche Kreuz im Christentum.?! Aus den vielen anderen Traditionen wihlen
wir den Bericht von al-Rawandi aus:
Als Husayns Kopf mit den Gefangenen in Damaskus ankam, stellte Yazid ihn an einen von
einer Kuppel gekronten Ort. Eine ganze Nacht lang kam der Prophet in Begleitung von
vorausgegangenen Propheten und Engeln vom Himmel herab, um (ber den Kopf des
Husayn und das Unglick, das ihm widerfahren war, zu weinen. Ihr Schmerz war so groR,
dass der Engel Gabriel die Erde erbeben lassen wollte, um ihre Bewohner auszuléschen.
Doch der Prophet griff ein und hielt ihn auf, indem er ihm sagte, er kbnne Husayns Tod am

Tag des Gerichts rachen. Dann stiegen die Propheten und Engel in den Himmel auf und
nahmen das Haupt des Husayn mit; es wurde nie wieder gesehen.

Alle diese Traditionen sind von der Spannung zwischen einem menschlichen und historischen
Husayn, der einem tragischen Schicksal gegeniiberstand, und einem Husayn, der inzwischen
ein legendérer Held geworden ist und dessen ganzes Leben vorherbestimmt war. Diese beiden
Aspekte nehmen einen zentralen Platz im Denken der Schiiten ein, so dass sich die schiitische
Lehre uber das Imamat sowohl auf den historischen als auch auf den mythischen Husayn
bezieht.

In diesem Abschnitt haben wir versucht, die Traditionen Uiber Husayns Martyrertod an Hand
der volkstiimlichen schiitischen Tradition darzustellen, denn nach ihnen ist Husayns Tod ein
universales Ereignis geworden, das die menschliche Gesellschaft, die Natur sowie das
Universum als Ganzes betrifft. Dartber hinaus wurde von Anfang an das Martyrium von
Husayn mit dem Martyrium der Propheten, die ihm voraus gegangen sind und mit dem
Martyrium Christi gleich gesetzt.

Unabhéangig von ihren Unterschieden haben doch alle diese Traditionen eines gemeinsam,
die Verwandlung einer historischen Realitét in eine mythische, die die Grenzen von Ort und
Zeit transzendiert. Die Frage, die sich nun aber stellt ist: Wie kénnen wir zwischen den beiden
Arten von Realitat unterscheiden, auf welche Kriterien kdnnen wir uns dabei stitzen? Diese
Frage ist umso komplexer, als die historische Erzédhlung Teile von einer Legende enthélt und
Legenden ihrerseits auf ein historisches Ereignis zurlickgehen. Dariiber muss auch festgehalten
werden, dass die alten schiitischen Historiker nicht immer zwischen Geschichte und Mythos
unterschieden haben. Der Begriff objektiv ist ein moderner Fachterminus, die

20 Das Haupt von Husayn wird heute noch in einem Mausoleum bei der Grofien Moschee in Damaskus verehrt.
Eine Tradition lautet, dass das Haupt nach Kerbala gebracht wurde und dass es wunderbarerweise wahrend der
Reise gesprochen hatte. Andere Traditionen wiederum berichten, dass die Fatimiden es nach Askalon brachten,
und dass es wahrend der Kreuzziige nach Kairo kam. Vgl. Masami Hamada: Le pouvoir des lieux saints dans le
Turkestan oriental. Annales Histoires Sciences Sociales, 59 (2004) S. 5-6 und S. 1020-1024.

21 Nach einer Tradition, die bis in das 4. Jh. zuriickgeht, wurde das Kreuz von der Kaiserin Helena, der Mutter
Kaisers Konstantins, gefunden. Das Wiederfinden wurde von Wundern begleitet und die Reliquie wurde
Gegenstand des liturgischen Kultes.
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Religionshistoriker, egal ob Schiiten oder andere, waren in erster Linie Glaubige, die an die
Geschichte ihrer Helden und Heiligen gebunden waren. Selbst wenn diese Geschichten also
nicht im strengen Sinne des Wortes wahr sind, integriert die betroffene Gemeinschaft sie als
solche. Nach welchen Kriterien kdnnen wir daher unter den vielen detaillierten Informationen,
die Historiker Uber Husayns Tod gesammelt haben, zwischen Geschichte und Mythos
unterscheiden? Ein letztes Beispiel wird helfen, zwischen historischer Wahrheit und religioser
Wahrheit besser zu unterscheiden.

Einige Autoren, besonders unter den Sunniten, betonen das historische Ereignis und lehnen
jede Legende, die ihr assoziiert wird, ab. Sie berufen sich dabei auf einen Zeugen, der an der
Schlacht von Kerbala teilgenommen hat, auf Zahir b. Qais. Er brachte den Kopf Husayns zu
Yazid und sagte:

Husayn, der Sohn Ali, kam mit achtzehn Mannern und Gefahrten zu uns. Wir schlugen ihnen

vor, zu wahlen zwischen, sich 1bn Ziyad zu unterwerfen oder den Kampf zu wéahlen, sie

entschieden sich fur den Kampf. Wir (berraschten sie im Morgengrauen, umzingelten sie
von allen Seiten. Die Schwerter kreuzten sich, sie aber ergriffen die Flucht und versteckten
sich in den Hugeln wie Tauben, die vor den Falken fliehen. Ich schwore dir, oh Prinz der

Glaubigen, es dauerte nicht langer, sie zu téten, als eine Siesta zu machen oder ein Schaf

zu melken. Siehe, ihre Leiber und ihre mit Blut befleckten Kleider, und ihre Stirnen sind

voller Staub.
Fur die Autoren z&hlt dieses direkte Zeugnis mehr als alle anderen Berichte und Einzelheiten
der Schlacht, die sie systematisch ablehnen und damit die aul’ergewthnliche Dimension von
Husayns Leben leugnen.

Fur die Mehrheit der schiitischen Autoren sind die Imame hingegen die Hauptquelle aller
hagiographischen Berichte, und Husayns Ermordung ist im Wesentlichen eine Angelegenheit
der heiligen Geschichte. Ihrer Meinung nach sind die Methoden ihrer Wissenschaft
verlasslicher als die der nicht schiitischen Geschichtswissenschaft, weil sie direkt von Gott
selbst kommen. Sie kdnnen daher in keiner Weise und von niemandem angefochten werden.
Die Geschichte als solche steht im Dienst des gottlichen Willens, die erzahlten Fakten und
Ereignisse sind also nur der sichtbare Teil einer fundamentalen religidsen Realitat. Daher der
Appell an religiose Gefiihle und Ideen und der Einsatz aller verfugbaren Quellen: seien es die
volkstiimlichen Berichte im Zusammenhang mit dem Ereignis der Schlacht von Kerbala oder
allgemeiner, die Imagination, um die auBerordentliche Bedeutung des Ereignisses zu
unterstreichen.

Wir kdnnten mit den Worten vom flinften Imam al-Kulayni schlielen, der seine Jinger
lehrte: Wenn ihr ein Wort tber die Familie des Propheten hért, dem ihr nur mit Widerwillen
zustimmen koénnt, dann solltet ihr es nicht zurlickweisen, sondern es dem Urteil des Propheten
und der Imame Uberlassen.

3. Die verschiedenen Aktivitaten der Aschura-Feierlichkeiten

Der Begriff Aschura wird vom hebradischen Wort ashdr abgeleitet und hei3t wortlich zehn,
weil am 10. Tag des ersten Monats, tishri, des judischen Kalenders die Juden von Medina
fasteten. Nach einer islamischen Tradition soll Muhamad bei seiner Ankunft in Medina am 10.
muharram seinen Anh&ngern befohlen haben, wie die Juden an diesem Tag sowohl zu fasten
als auch die gleichen Gebote zu befolgen wie die Juden. Als spéter die Muslime zum ersten
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Mal einen milit&rischen Sieg errungen hatten und sie ihre eigene Macht erkannten, setzten sie
sich von den Gebréuchen der Juden ab. Der Prophet fiihrte dann im Jahr 2 der Hidschra das
verpflichtende Fasten im Monat Ramadan ein. Das Fasten am Aschura-Tag wurde zum
freiwilligen Fasten fur die Sunniten herabgestuft. Fur die Schiiten wurde der Tag allerdings zu
einem feierlichen Gedenktag, denn er erinnerte an das Martyrium von Husayn. Wie kam es,
dass die Erinnerung an das Martyrium im Jahre 680 an die Stelle des Aschura-Fastens treten
konnte und an diesem Tag Begrébnisriten, Auspeitschungen und Theatervorstellungen das
Fasten ersetzen? Dass der Name, der auf das von den Juden beobachtete Fasten hinwies,
beibehalten wurde, hat einen sehr einfachen Grund. Das Massaker von Kerbala fand am 10.
muharram 680, dem zehnten Tag des ersten islamischen Monats, statt, und das judische Fasten
wurde am zehnten Tag des ersten jiudischen Monats beobachtet. Die Ubereinstimmung der
Daten erleichterte die Assimilation des Datums.

Im Irak hatte ich von frihester Jugend an Gelegenheit, an einigen der Feierlichkeiten
teilzunehmen, die die irakischen Schiiten zum Gedenken an den Martyrertod von Husayn in
den ersten Tagen des Monats muharram zelebrierten. Diese zum Teil blutigen Szenen
hinterfragten mich. Warum diese Schreie, Klagen, Wehklagen und Auspeitschungen bis hin
zum BlutvergieBen? Warum diese Leidensbereitschaft so vieler Menschen? Was sind die
Motive? Meine Fragen blieben damals unbeantwortet.

Sie kamen wahrend meines Theologiestudiums in Bagdad zurtck. Die christlich-orthodoxe
Liturgie der Karwoche stellt nicht das Leiden Christi ins Zentrum, sondern das Begrabnis
Christi, fur die christliche Theologie bleibt jedoch die Frage nach dem Leiden und Sterben des
Gerechten wichtig [...]. Husayns Tod wird in der schiitischen Welt als eine Passion betrachtet,
als ein freiwilliges Opfer, das allein die Rettung der Glaubigen sichern kann. Diese Sicht erklart,
warum die Gldubigen sich wahrend der Gedenkfeier verschiedenen BulRibungen
unterwerfen,um zu zeigen, dass sie sich mit Husayns Leid identifizieren.

In den letzten Jahren, besonders nach dem Sturz von Saddam Hussein, kam es zu einer
spektakuldren Zunahme der Aschura-Manifestationen im Irak. Wahrend des Monats muharram
erschienen Tausende in Bagdad und in anderen Stidten in der Offentlichkeit, um des
Martyriums Husayns zu gedenken und ihre Solidaritat mit ihm zum Ausdruck zu bringen. Ist
dies eine Reaktion auf die Repression, des frihere Regime und der Wille, sich nach langen
Jahren der Marginalisierung in die Offentlichkeit zuriick zu melden?

Diese Demonstrationen kdnnen bei Nicht-Schiiten, noch mehr bei Nicht-Muslimen, auf ein
gewisses Unverstandnis und zu einem voreiligen Urteil fuhren. Diese Manifestationen haben
mich dazu ermuntert, mich eingehend mit diesem Themenkomplex zu befassen. Ich méchte
anderen helfen, diese Besonderheit zu verstehen, um eventuelle VVorurteile abzubauen, damit
ein friedliches Zusammenleben in einem Land mdoglich wird, das von einem wahren Mosaik
der Religionen geprégt ist.

Um diese Arbeit zu machen, besuchte ich wahrend der Aschura-Feierlichkeiten Stadte, in
denen die Schiiten in der Mehrheit sind. Dieser Ansatz erwies sich als sinnvoll, um einmal
unsere These klar umreif3en zu kdnnen und zweitens, um die verschiedenen Bestandteile der
Feierlichkeiten im Irak besser zu verstehen. Sowohl die Begegnungen als auch die personlichen
Zeugnisse haben geholfen, objektiver zu sein und ferner zu verstehen, wie sie von schiitischen

Glaubigen erlebt werden. Um auch auf aussagekraftige schriftliche Dokumente Uber die
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Zeremonien von Aschura im Irak zuruckgreifen zu kdnnen, wahlten wir Najaf. Diese Stadt
beherbergt eine schiitische islamische theologische Schule, die mit ihrer Bibliothek in der
schiitischen Welt gleichsam als Leuchtturm der Religionswissenschaft gilt.

Im Folgenden sollen die Prozessionen beschrieben werden, die im Monat muharram
stattfinden, wobei wir den Akzent einmal auf den Ablauf, den Ritus, und dann auf den
moralischen Teil der Schuld legen.

Zum Ritus der Aschura-Feierlichkeiten gehdren die Prozessionen, die ein Begrabnis
symbolisieren, so wie sie ubrigens heute noch tberall im Vorderen Orient vollzogen werden:
Vor dem Begrébnis wird der in einem Tuch eingewickelte Leichnam auf einer Bahre durch die
Strallen zum Friedhof getragen, um sich gleichsam von dieser Welt zu verabschieden. Husayn
war nun aber einer der 12 Imame und sie sind die auserlesensten Geschopfe, die je auf der Erde
gelebt haben. Es ist also natirlich, dass ihre Beerdigungen denen anderer Menschen weit
uberlegen sind. Schiiten feiern das Gedenken an ein auf3ergewdhnliches und heiliges Wesen.

Wéhrend dieser Prozessionen fiihren die Glaubigen mit dem verstorbenen Imam symbolisch
ein Gesprach, wie es auch bei den heutigen Beerdigungen gemacht wird. Die Flagellanten
verhalten sich, als waéren sie in Kerbala anwesend: Sie rufen die toten Helden, Abbas und Ali
Akbar, um Husayn zu Hilfe zu kommen, und laden Husayn ein, die Zelte der von den Feinden
angegriffenen Frauen zu beschutzen.

Mit der Feier von Husayns Begrabnis wollen die Teilnehmer gleichsam das nachholen, was
in Kerbala nicht moglich war, als die Martyrer in der Wiste liegen geblieben waren, ohne
jeglichen Bestattungsritus. Sie trauern um diese Martyrer und lehren ihre Kinder, Husayn zu
lieben. Nach dem Tod Husayns hat das Leben keinen Sinn mehr, und der Wunsch aller ist es,
als Martyrer zu sterben. Sich selbst korperliches Leid zuzuftigen ist gleichsam ein symbolischer
Suizid.

Die Schiiten nehmen jedes Jahr an den Aschura-Prozessionen teil, die auch als eine
Demonstration verstanden wird, um die Verantwortlichen der Massaker an Husayn zu
verurteilen und ihre Treue zu ihm sowie zu dem Ideal, fir das er starb, zu bezeugen. Je
grandioser die Prozessionen sind, desto mehr sind sie gleichzeitig ein lebendiges Zeichen dafiir,
dass der Aufstand Husayns immer noch andauert. Durch die Teilnahme an den Prozessionen
bezeugen die Flagellanten, dass sie treu zur schiitischen Tradition stehen, d.h. die legitime
Macht des Kalifats auszutiben sowie an das Imamat zu glauben.

Eine weitere Botschaft dieser Prozessionen ist das tiefe Schuldgefiihl, das die Schiiten
beseelt. Es scheint, dass die Schiiten in den Aschura-Riten an ein schuldiges Verhalten erinnern
wollen, von dem sie einen Teil Gbernehmen und einen anderen Teil auf die Sunniten abwélzen
wollen. Immer wenn die politische Realitdt es moglich machte, traten die Schiiten an die
Behorden heran und beklagten sich, dass sie fortwéhrend von den Sunniten verfolgt werden.
Wahrend die Iraner stolz darauf sind, dass sie die Sache der Familie des Propheten nie verraten
haben, gestehen die Iraker ihrerseits bereitwillig ihre Schuld ein. Fur sie bekommt Aschura
noch eine andere besondere Bedeutung, denn es war auf irakischen Boden, auf dem ihre
Vorfahren Husayn verraten haben. Die Prozessionen werden im Irak und im Iran auf die gleiche
Weise gefeiert, bekommen aber jeweils eine andere Bedeutung. Darauf weist auch der
traditionelle rituelle Schrei: Ach, waren wir (in Kerbala) bei ihnen gewesen, dann hatten wir

einen grofRen Sieg errungen. Sie wollen offensichtlich bekennen, dass sie Husayn bis zum Tode
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verteidigen wollen, im Gegensatz zu ihren Vorfahren, die ihn und seine Gefahrten verraten
haben.

3.1. Al-majélis al-husayniyya — Die Trauerversammlungen

Zu den Sitzungen versammeln sich die Trauernden in den husayniyya??, um in den ersten zehn
Tagen des Monats muharram in Kerbala Husayns Martyriums zu gedenken. Dazu gehort, dass
taglich ein Bericht tber den Mértyrertod Husayns oder einer seiner Geféhrten sowie Uber ihre
Heldentaten wahrend der Schlacht von Kerbala vorgelesen wird. Der Hohepunkt der
Feierlichkeiten findet am 10. Aschura statt. Die ganze Geschichte des Martyriums von Husayn,
seiner Familie, seiner Begleiter sowie die Gefangennahme der Frauen und Kinder wird
memoriert.

Die von den Trauernden vorgetragenen Erzéhlungen sind reich an historischen Details, die
auf Berichte Uber die Ermordung Husayns zuriickgehen oder in Geschichtsbiichern,
Biographien sowie schiitischen Hadithen zu finden sind. So unterschiedlich die Schilderungen
auch sein mdgen, sie beziehen sich immer auf das Hauptereignis, das Drama des Todes von
Husayn und seiner Familie in Kerbala. Diese Traditionen werden dariiber hinaus durch
Legenden, Erzéhlungen und Epen bereichert, die den Zugang zur Tradition erleichtern, und
helfen, das moralische Ideal zu vermitteln oder den sozialen und politischen Zusammenhalt zu
fordern. Dass diese Veranstaltungen oft gegen das herrschende Regime gerichtet sind, ist
verstandlich. Diese Versammlungen finden in der Regel an 6ffentlichen Orten statt. Teppiche
werden ausgebreitet und an den Wanden hangen schwarze TUlcher. Fahnen und Banner werden
mit religiésen Slogans, Husayn-Zitaten, Gedichten oder Koranversen aufgestellt. Eine Kanzel,
auch mit schwarzen Tichern bedeckt, steht bereit, um die manchmal Stiihle bereit gestellt
werden.

Die Feier beginnt mit der Ankunft des Predigers, der den Segen auf Husayn herabruft und
dann einige Verse aus dem Koran psalmodiert oder er singt einen improvisierten Text, der an
die Ereignisse von Kerbala erinnert. [...] Die traurige Melodie versetzt die Zuhorer in einem
Zustand der Trauer, sodass sie in Tranen ausbrechen und sie sich ins Gesicht schlagen oder an
die Brust klopfen. Dabei verflucht die Gemeinde die Umayyaden?®, insbesondere Yazid b.
Mu'awiya und Shimr b. Dhi al-Jawshan, die fur die Tragddie letztlich verantwortlich waren.
Wéhrend der gesamten Zeremonie ertonte der Ruf Gott verfluche dich, Oh Yazid oder Gott
verfluche diejenigen, die Tausende von Anh&angern des Propheten unterdriickt haben. Sie
klagen auch tiber Husayn und seine Familie: Gott hat Erbarmen mit dir, Oh Husayn! Die Feier
endet in der Regel mit einer Anrufung zu Gunsten der Organisatoren dieser Versammlung und
aller Muslime. Wenn die Versammlung an einem anderen Ort stattfindet als Kerbala, wenden
sich die Teilnehmer in Richtung Kerbala, und heben ihre Hande zum Gebet, um Gott um Gnade
fur Husayn, seine Familie und seine Geféhrten zu bitten. Dann wenden sie sich nach Najaf,

22 Die daflir vorgesehenen Rédumlichkeiten.
23 Die Umayyaden-Dynastie geht auf Abbas Ibn Abd al-Muttalib, dem Onkel von Muhammad zuriick. Diese
Dynastie herrschte von 661750 von Damaskus aus. Sie wurde abgelést durch die Abbasiden-Dynastie, doch einer
floh nach Sudspanien und griindet dort die Quraisch-Dynastie von Cordoba (756—-1031) und seit 929 (ibernahmen
sie den Titel Kalif.
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beten fiir Ali und sie wenden sich dann nach Samarra?* und beten fiir den 12. Imam, den Mahdi,
der entruckt ist und am Ende der Zeit wiederkommt.

Diese Feierlichkeiten werden an jedem der ersten zehn Tage des Monat muharram
wiederholt. Am zehnten Tag erreichen die Klagen ihren Hohepunkt. Der Prediger liest den
Bericht tber die Ermordung Husayns und wie er von Pferden zertrampelt wurde. All dies
geschieht in einem tragischen Ton, so dass die Trauer und der Ausdruck des Schmerzes ihren
Hohepunkt erreichen, und die Gemeinde ruft: ,, Wie gerne hatten wir uns an seiner Stelle von
den Pferde zertrampeln lassen.

3.2. latmiyyat

Latmiyya ist im stidirakischen Dialekt ein Substantiv, das vom Verb latama abgeleitet wird und
mit der Hand schlagen oder ohrfeigen oder stoRRen Ubersetzt werden kann. In der schiitischen
Tradition bezieht sich das Substantiv auf den verbreiteten Brauch, der wahrend der gesamten
Aschura-Feierlichkeiten sowie bei verschiedenen anderen Anldssen [...] wie am jeweiligen
Todestag der zwolf Imame zelebriert wird.

In jeder der schiitischen Stadte des Irak, vor allem in Najaf, Kerbala und im Stadtviertel
Kéazimiyya in Bagdad, bilden sich mehrere kleine Gruppen, um am latmiyya teilzunehmen als
Zeichen der Trauer anlasslich des Martyriums von Husayn und seiner Gefahrten. Wahrend der
ersten zehn Tage des Monats muharram versammeln sie sich jeden Abend und erwarten den
weinenden Dichter, al-r&ddd, der die Feierlichkeiten animiert.

In Najaf, am achten Tag des muharram, am 25. Dezember 2009, wurden wir zu einem
latmiyyat, in einer husayniyya namens al-Barraq, eingeladen wo wir die Einzelheiten dieser
Feier kennenlernen konnten:

Bevor die wirkliche Feier begann, tanzten in der groRen Halle der husayniyya eine Gruppe
von Mannern, die ein Schwert in der Hand hielten und riefen ,, Oh Husayn... Oh Husayn! “ Mit
einer Hand hielten sie das Schwert, mit der anderen schlugen sie sich an den Kopf. Dies dauert
etwa drei bis fiinf Minuten.

Der raddd nahm auf der Blhne seinen Platz ein, M&nner und Kinder kamen zu ihm und
stellten sich in einem groRen Halbkreis vor ihn auf. Er bittet sie, sich zu setzen und l&sst sie
einen Refrain wiederholen, der auf einem Plakat stand. Dann singt der raddd ein langes
Gedicht, das einem der Mértyrer von Kerbala gewidmet ist. Nach jedem Vierzeiler wiederholt
die Gemeinde den Refrain, wobei sie mit einer groRen Geste die rechte Hand schwingen, ohne
sich jedoch auf die Brust zu schlagen. Nach etwa einer halben Stunde fordert der radid die
Teilnehmer auf, aufzustehen. Er beginnt einen nawhiyya (Klage) in einer bestimmten Melodie
zu rezitieren, die die Teilnehmer so erregt, dass viele von ihnen ihr Hemd ausziehen und sich
im Rhythmus des Gedichts heftig auf die Brust schlagen. Nach jeder Strophe nimmt die
Versammlung das Ende des letzten Verses, der den Refrain einleitet, wieder auf. Es ist
anzumerken, dass wir unter den Teilnehmern Kinder sahen, die versuchen, ihre Vater
nachzuahmen, indem sie sich auf ahnliche Weise mit Fausten auf die Brust schlagen.

24 Die Stadt Samarra liegt zwischen Bagdad und Tikrit. Dort befindet sich das Heiligtum Al-Askariya, dort
befinden sich die Graber vom Imam al-Hadi und al-Hasan al -Askari. VVon den Schiiten wird Samarra auch als die
Stadt des Mahdi verehrt.
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Nach etwa flinfundzwanzig Minuten beschleunigt der raddd den Rhythmus seines Gesangs,
so dass sowohl die Begeisterung der Versammlung als auch die Wucht der Schlage zunehmen.
Das Weinen und Stohnen nehmen ebenfalls zu und halten an bis die Feier ihren Hohepunkt
erreicht. An diesem Punkt senkt der radid allméhlich seine Stimme und liest ein Gebet vor, das
im Namen des Mértyrers an Gott gerichtet ist und in dem er ihn bittet, allen Gl&ubigen,
insbesondere denjenigen, die an dieser Zeremonie teilnehmen, zu vergeben und beim Jungsten
Gericht Mitleid mit ihnen zu haben.

Frauen haben ihre eigene Feier, die einfacher und etwas anders ist als die der Mé&nner und
auf die gleiche Weise von einer Trauernden animiert wird. Diese Feiern finden in der Regel in
Privatwohnungen statt.

Wahrend der letzten funf Tage von muharram, insbesondere am Abend des neunten Tages,
treffen sich Gruppen auch zu anderen latmiyyat. Die Teilnehmer kommen dann aus ihrer
husayniyya heraus und ziehen durch die Stral3en, ziehen zu den Mausoleen der schiitischen
Martyrer und fuhren die rituellen Zeremonien im groen Innenhof durch. Sie bilden einen
organisierten VVolksmarsch, der sich im Rhythmus von Trommeln und Zimbeln bewegt. Mit
langsamen Schritten durchqueren sie die Straf3en, schlagen sich an die Brust und wiederholen
einen Refrain, den der radid vorgibt. Im Irak sind diese latm-Prozessionen am beliebtesten, da
sie im Gegensatz zu gewalttatigeren Formen (Auspeitschen mit Ketten, Tatowieren usw.) flr
alle zugénglich sind. Ein guter raddd muss tber eine laute Stimme verfligen, denn er muss die
Teilnehmer ermutigen, sich an die Brust zu schlagen und ihre Gefiihle des Schmerzes mit den
Ausruf ,, Oh Husayn... Oh Martyrer “ auszudricken. Ebenso erregen die latm-Prozessionen die
versammelte Menge sowie die Frauen und Kinder auf den Terrassen der Hauser in der N&he
des Mausoleums.

Vor, wahrend und nach der grof3en Prozession am neunten Tag des Monats muharram
werden in jeder husayniyya Mahlzeiten ausgeteilt. Im Irak sind sie bekannt und werden sehr
geschatzt: Jeder erhélt seinen Anteil dieses speziellen Gerichtes, das hauptsachlich aus Fleisch,
Gemuse und Weizen besteht und im irakischen Dialekt al-gqima oder harisad husayn genannt
und in riesigen Tontopfen zubereitet wird. Die Mahlzeiten finden am Abend nach den
Feierlichkeiten statt. Allerdings erfolgt am Zehnten, an dem die letzte Feier vor dem Mittag
endet, die Essensausgabe direkt danach. In den Straen werden Wasser und andere erfrischende
Getranke kostenlos an alle verteilt.

Das Teilen findet auch dann statt, wenn Aschura in die Wintermonate fallt, denn Wasser zu
trinken hat auch eine rituelle Funktion, die sehr lebendig ist. Viel davon zu trinken, bedeutet
nicht nur, den Durst zu léschen, sondern auch und vor allem an den grauenhaften Durst zu
erinnern, unter dem Husayn und seine ganze Familie in der Wiiste von Kerbala leiden mussten.
Beim Austeilen des Getrénkes wird daran erinnert: Trinken Sie dieses Wasser und erinnern Sie
sich an den Durst Husayns! Der Empfanger antwortet darauf: ,,Verflucht sei der, der dich
unterdrickt hat, Oh Abu 'Abdallah (Husayn).
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3.3. Die verschiedenen Prozessionen

Die Prozessionen der Flagellanten, die sich mit Ketten schlagen und die Prozessionen der
tatbir?® gehoren zu den auffalligsten der vielen Veranstaltungen, die wéhrend der ersten zehn
Tage des Monats muharram in allen schiitischen Stadten und Dérfern des Irak stattfinden.

Flagellanten

Die Prozessionen der Flagellanten finden ab den funften Tag jeden Nachmittag statt. Sie
bestehen aus Gruppen, die sich ausschlieBlich aus M&nnern zusammensetzen. Sie schlagen sich
mit Peitschen aus Eisenketten auf Riicken und Schultern. Die Flagellanten sind in der Regel
schwarz bekleidet, wobei der Riicken bis zur Hifte frei bleibt. Die Prozession schreitet langsam
voran, wéhrend ihre Mitglieder dem Rhythmus eines perfekt codierten Marsches folgend, sich
abwechselnd auf die rechte und linke Schulter schlagen. Ihr Marsch wird von Trommeln und
Zimbeln begleitet. Der réaddd in der Mitte der Prozession rezitiert im klagenden Ton eine
Trauerrede. Die Musikgruppe marschiert in die Mitte der Prozession, gefolgt von den Fahnen-
und Bannertragern.

Nachdem die Prozession in den Innenhof der husayniyya oder des Mausoleums eingezogen
ist, halten die Flagellanten inne und stellen sich in einem weiten Kreis auf. Dann schlagen sie
sich im Rhythmus der Melodien des radad, der in der Mitte auf einer Triblne steht, auf die
Schultern. Mit lauter Stimme beginnt der rad(d, Husayn zu loben. Die Erregung steigert sich
wie auch das Tempo der Schlédge und endet mit dem Ruf ,,Oh Husayn... Oh Martyrer “. Die
Menge um sie herum weint und klagt, was wiederum ihren Eifer verstérkt und sie schlagen sich
harter und schneller, bis der radid seine Trauerrede beendet hat.

Tatbir

Zum tatbir gehort auch der Brauch, dass man sich mit dem Schwert an die Stirn schlagt und
sich verwundet. Es ist ein anderer volkstimlicher Brauch, mit dem schiitische Glaubige zeigen
wollen, am Leiden von Husayn zu partizipieren. Dieser Brauch findet allerdings nicht die
einhellige Unterstitzung der schiitischen Gemeinschaft. Sie ist vielmehr eine Quelle der
Zwietracht unter den Schiiten, sowie auch unter den Muslimen, die anderen islamischen
Traditionen folgen. Dieser Brauch sowie die Praxis der Auspeitschung mit Eisenketten wird
heute sehr kontrovers in islamischen, auch in schiitischen Gesellschaften diskutiert.

Am Abend des neunten Tages des Monats muharram treffen sich die Manner mit ihren
Schwertern in der Hand und beginnen ein Ritual, das im Irak maskiq genannt wird. Die
Teilnehmer stellen sich im Kreis auf, nehmen sich bei der Hand und mit der anderen schwingen
sie ein Schwert. Im Rhythmus von Trommel, Zimbeln und Trompeten beginnen sie dann einen
Tanz und rufen: ,,haydar... haydar “. Wéhrend des gesamten Tanzes heben und senken sie auf
das Signal der Trompete hin das Schwert. Dieses Ritual, das das Schérfen der Schwerter
nachahmt, symbolisiert ihre Bereitschaft, Rache zu tben.

In der Morgenddmmerung des zehnten Tages des Monats muharram, noch vor
Sonnenaufgang, bereiten die Barbiere die Teilnehmer fur die Prozession vor. Sie rasieren den
Kopf und ritzen leicht die Kopfhaut auf, damit das Blut wahrend des tatbir leichter flieBen kann.

25 Nach dem traditionellen Ritus soll man sich mit einem scharfen Gegenstand verletzen oder sich geileln bis
Blut flieft.
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Nach dem Morgengebet gehen die tatbir-Prozessionen vom Hof der husayniyyat zum
Mausoleum. Jede Prozession bestent aus Mannern mit kahlrasierten Kopfen sowie
weilgekleidete kleine Jungen, die das Leichentuch symbolisieren. Einige sehr kleine Kinder
werden von ihrem Vater oder einem anderen Familienmitglied begleitet. Wenn sich die Mé&nner
im schnellen Rhythmus von Zimbeln und Trommeln mit Schwertern an die Stirn schlagen,
spritzt das Blut und flie3t auf die weillen Gewénder. Entlang des Prozessionsweges stehen
Zelte, Arzte und Pflegepersonal halten sich bereit, um fiir diejenigen, die aufgrund ihrer
Verletzungen zusammenbrechen, Erste Hilfe leisten zu kdnnen.

3.4. tashahih oder die Schlacht von Kerbala

Der tashabih findet nach den Trauerziigen statt. Es sind traditionelle populére
Theatervorstellungen, in denen die Ereignisse der Schlacht von Kerbala nachgespielt werden.
Sie finden gewdhnlich am zehnten Tag des Monats muharram im Hof des husayniyyat statt.

Die Urspriinge der tashabih liegen im auslaufenden 16. und zu Beginn des 17. Jahrhunderts
im Iran, wahrend der Herrschaft der Safawiden. Der Englander William Franklin beschrieb
1788 als erster dieses religiose Theater. Gegen Ende des 19. Jahrhunderts Ubernahmen die
Schiiten im Irak, die sehr stark von der iranisch-persischen Kultur geprégt sind, auch dieses
Schauspiel.

Der tashabih kénnte mit dem religiésen Theater, den Mysterienspielen des Mittelalters in
Europa, verglichen werden. Andererseits erinnert er aber auch an die griechische Tragddie und
sie kénnen ferner mit bestimmten religiésen Riten, die in Mesopotamien praktiziert wurden, in
Verbindung gebracht werden.

Heute beginnt der tashabih am zehnten Tag des Monats muharram in der Friihe. Das
Publikum steht in einem Viereck oder Kreis in deren Mitte das Stiick gespielt wird. Die Akteure
sind in zwei Gruppen aufgeteilt: einmal Husayns Truppen mit ihren griinen Standarten, ihnen
gegeniber die Truppen des Kalifen Yazid mit ihren roten Standarten.

Die Schauspieler sind allesamt Méanner, sie sind keine Profis und bekommen fir ihre Rollen
kein Honorar. Sie spielen einfach und natirlich, erhalten allerdings Geschenke, wenn sie die
Rolle eines Mitglieds der Familie Alis Gbernehmen. Die Spieler der zweiten Gruppe, die die
Feinde Alis spielen, ibernehmen diese Aufgabe sichtlich nur widerwillig. Sie signalisieren fur
jeden Zuschauer sichtbar, dass sie sich mit der Figur nicht wirklich identifizieren. So sprechen
sie immer in der dritten Person Singular, indem sie z.B. proklamieren: ,, X sagte... X hat gesagt “
Sie weigern sich, die Feindesrolle zu ubernehmen, weil es kulturelle, soziale und historische
Griinde nicht zulassen.

Der Regisseur des Stiicks ist auch kein Profi. Er ist auf der Buhne présent, er verteilt die
Rollen, leitet und motiviert die Schauspieler, damit sich das Stlick so gut wie moglich entfalten
kann. Es gibt kein genaues Drehbuch und die Texte folgen mehr oder weniger den offiziellen
Berichten Uber Husayns Ermordung.

Das Stiick beginnt mit einem Dialog zwischen den beiden Gruppen, begleitet von
Scharmitzeln und symbolischen Duellen. Husayns Truppe versammelt sich dann um den
Schauspieler, der die Rolle von Husayn Gbernommen hat; er erscheint in arabischer Tracht
sowie mit einem griinen Turban. Dann liest Husayn den Brief vor, den er von Ibn Ziyad erhalten
hat und in dem er ihm befiehlt, sich dem Kalifen Yazid zu unterwerfen. Nachdem er ihn gelesen
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hat, wirft er den fraglichen Brief mit Verachtung weg und ruft aus: Nichts Gutes kann aus der
umma kommen, die die Gunst der Menschen sucht, anstatt die des Schopfers. Obwohl seine
Armee zahlenméliig kleiner war, entschied sich Husayn, den Kampf im Namen Gottes zu
fUhren. Er gibt seinem Bruder Abbas seine Standarte und befiehlt ihm, loszuziehen und gegen
die Feinde zu k&mpfen. Abbas tritt vor, nimmt die Standarte, zieht sein Schwert aus der Scheide
und beginnt eine Rede im Beisein seines Bruders Husayn. Husayn ruft seine ganze Familie und
seine Gefahrten zum Gebet. Sobald das Gebet beendet ist, zieht Husayn seine Ristung an und
bereitet seine Truppen auf den Kampf vor. Jeder seiner Manner tritt vor ihn und erklart ihm
seinen Wunsch und seine Bereitschaft, treu bis in den Tod fur ihn zu kdmpfen.

Die Schlacht beginnt und Husayns Gefahrten fallen einer nach dem anderen. Jedes Mal,
wenn ein Gefahrte tddlich getroffen wird, legt er sich auf das bereitstehende Pferd und verlésst
sofort die Buhne. Das Pferd kehrt dann allein zurtick und signalisiert damit, dass der Reiter tot
ist.

Nach dem Tod seiner Gefahrten bleibt Husayn allein in der Mitte der Szene und fleht Gott
an. Dann geht er wieder hinaus und kommt mit einem Kind zurtick, das er auf seinen Armen
tragt, und bittet seine Feinde, sich des Kindes anzunehmen und ihm zu trinken zu geben. Doch
einer der feindlichen Soldaten schiel3t einen Giftpfeil ab, der das Neugeborene todlich trifft.
Husayns Hand ist mit dem Blut dieses neugeborenen Kindes gefullt, und er wirft das Blut gegen
den Himmel und fordert Gerechtigkeit. In diesem Augenblick beginnen die nicht zufriedenen
Zuschauer an zu schreien, zu weinen und zu klagen und verfluchen Yazid und seine Geféhrten.
Husayn ergreift das Schwert, stlrzt sich in die Schlacht und verschwindet hinter den Kulissen.
Das tragische Ende von Husayns Méartyrertod wird nicht offengelegt, aus Angst, dass es
unerwartete Reaktionen unter den Zuschauern provozieren konnte. Dartiber hinaus gilt diese
Szene als heilig, und ihre Darstellung kénnte in den Augen einiger schiitischer Gelehrter
ketzerisch oder respektlos erscheinen.

Nach Husayns Tod eilen die Soldaten von Ibn Ziyad zu den Zelten, in denen die Frauen und
Kinder Zuflucht gesucht haben, und stecken sie in Brand, damit die Bewohnerinnen
herauskommen. Sie nehmen sie gefangen, fesseln sie mit Riemen und Ketten und schlagen sie
mit Knlippeln und Stocken. Die Menge eilt zu den Zelten, alle versuchen, das Feuer mit Handen
und FURen zu ldschen, schlagen sich gegenseitig auf den Kopf und rufen: ,, Oh Husayn, Oh
Unterdrickter! “ Jeder versucht dann, ein Stuick Stoff oder Asche aus den abgebrannten Zelten
zu holen, das er als Segenszeichen oder als Talisman aufbewahrt.

Das Theaterspiel dauert etwa zwei Stunden. Dann ziehen die Schauspieler durch die
Stralien, begleitet von den gefangenen Frauen und Kindern. In der Prozession kann man auf
Lanzen aufgespielte Kopfe sehen sowie den mit dem Pfeil durchbohrten Korper des
Neugeborenen und ein Pferd ohne Reiter, auf dem Sattel sieht man roten Flecken. Al-Sajjad,
Husayns Sohn, dem einzigen Uberlebenden der Familie, erscheint in Ketten gefesselt und
krank. Husayns enthaupteter Korper, der von seinen Feinden getragen wird, ist ebenfalls zu
sehen. Am Fule des Sarges sitzt ein als Lowe verkleideter Mann, der die Leiche bewacht. Diese
letzte Szene ist von einer Legende inspiriert, nach der ein Lowe aus der Wste kam, nachdem
er erfahren hatte, dass Husayn tot sei und sein Korper im Sand lag. Dieser Lowe hétte dort drei
Tage lang gewacht, bis schlieBlich der Ban Asad-Stamm Husayn und seine Gefahrten

begruben.
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Eine andere Form von tashabih besteht aus einer Auffiihrung, bei der die Schauspieler
schweigen. Ein Leser oder Rezitator psalmodiert dann die verschiedenen Ereignisse des
Dramas von Kerbala.

4. Die Bedeutung der Aschura-Feierlichkeiten

Nachdem wir die Zeremonien von Aschura im Detail vorgestellt haben, werden wir uns
zunachst mit dem Begriff und der Bedeutung des Weinens befassen. In einem zweiten Schritt
werden wir die Grinde fir Husayns Aufstand darlegen und schlieBlich werden wir in einem
dritten Schritt die Frage der Erlésung und die Bedeutung der Frbitte in der schiitischen
Volksfrommigkeit betrachten.

4.1. Das kollektive Klagen

Kollektives Klagen ist ein Phdnomen, das in allen alten Religionen, so auch Mesopotamien zu
finden ist. Unter den sumerischen und babylonischen Texten aus dem 4. Jahrtausend vor Chr.
finden wir Texte verschiedener Mythen, die diese Manifestationen in den Stddten Sumer und
Babylon beschreiben: Sie sollten an den Tod von Dumuzi oder Tam-muz, dem Gott der
Fruchtbarkeit, erinnern. Nach der sumerischen Version gab die Frau von Tammuz, die Gottin
Inanna oder Ischtar, sich ihm hin, um der Unterwelt (die Holle, ein ,,Land ohne Umkehr*) zu
entfliehen und zwang ihn, ihren Platz einzunehmen. Danach bedauerte sie aber die Abwesenheit
Dumuzis, so dass sie mit ihrem Volk zu weinen und zu klagen begann; Inanna trauert um ihren
jungen Liebhaber bitterlich: Hier ist er nicht mehr, mein Mann, mein charmanter Ehemann.
Inanna war damit einverstanden, dass Dumuzis Schwester (Geshtinanna) ihn in der Unterwelt
zyklisch alle sechs Monate ersetzen wirde. Dieser Mythos erklart damit auch die Veranderung
der Vegetation im Laufe des Jahres: Im Herbst und Winter ist Dumuzi von der Welt der
Lebenden abwesend, im Frihling und Sommer, kommt er zuriick und das Leben kommt auch
auf die Erde wieder zuriick. Durch sein Handeln wachsen und vermehren sich also die
Lebewesen und die Pflanzen, er ist es, der handelt und die Knospen erblihen lasst.

Auch im Epos von Gilgamesch wird das kollektive Klagen erwéhnt. Als die Gottin Ishtar
ihm einen Heiratsantrag machte, sagte Gilgamesch zu ihr: Fur Tammuz, dem Geliebten deiner
Jugend, hast du Jahr fir Jahr geweint. Der irakische Gelehrte Taha Baqir erklarte, dass sich
dieser Text auf eine alte Tradition bezieht, in der Frauen Tammuz, den Gott des Erbliihens und
des Frihlings, beklagten und beweinten.

Charles Vellay wies bereits 1901 darauf hin, dass der Ritus des Klagens, den toten Gott zu
beklagen, auch in Byblos unter einem anderen Namen ublich war und in einer anderen Form
existierte:

Die Feste der Verehrung Gottes wurden mit unvergleichlichem Pomp und mit einer

orientalischen Uberschwanglichkeit auf vielfaltige und gerduschvolle Art gefeiert. Wenn

sich der Fluss Adonis mit dem Blut des toten Gottes verfarbte, erzahlten sich die Frauen
von Byblos, dass der gottliche Jager gerade vom Wildschwein verletzt worden war, womit

die Trauer in der ganzen Stadt begann. Es war die Zeit der Lamentationen, der Klagen, des
Weinens und der Begrabniszeremonien.

Die Identifizierung der Gottheit Adonis mit Tammuz wurde von James Frazer in seiner Studie
Rameau d’or aufgegriffen und beschrieben: Der wahre Name des Gottes war Tammouz; Adonis

ist der semitische Adon, der Herr, ein Ehrentitel, den seine Glaubigen ihm gaben.
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Kramer fihrt die Arbeit Vellays weiter und weist nach, dass die Trauerriten sehr viel mehr
verbreitet waren: Man kann davon ausgehen, dass das Drama von Inanna und Dumuzi nicht
nur in Paléstina und Syrien praktiziert wurde, sondern auch in Anatolien, Zypern und in
Griechenland.

Die Riten der Wehklage tber den Gott Tammuz wurden im Nahen Osten lange praktiziert.
In der Bibel, im Buch Hesekiel heift es:

Er sagte zu mir, du wirst noch weitere grof3ere Grauel sehen, die sie begehen. Dann brachte

er mich zum Eingang des Tores am Haus des Herrn, das nach Norden geht. Und siehe, da

sallen Frauen, die Tammuz beweinten. Und er sprach zu mir, hast du das gesehen,

Menschensohn? Doch du wirst noch mehr Grauel sehen, gréRRer als diese. Dann brachte er

mir zum Innenhof des Hauses des Herrn. Am Eingang zum Tempel des Herrn, zwischen

Vorhalle und Altar, standen etwa finfundzwanzig Manner, mit dem Ricken zum Tempel
des Herrn, mit dem Gesicht nach Osten. Sie beteten nach Osten gewandt, die Sonne an.?

Im 19. Jahrhundert verglich Bernhard Dirks Eerdmans die Feierlichkeiten von Aschura im Iran
mit den Tammuz-Feierlichkeiten und stellte Ahnlichkeiten zwischen den beiden fest. Er stellt
die Frage, ob das Weinen und Wehklagen wéhrend der muharram-Tage keine Erweiterung der
babylonischen Klagen iiber den Tod von Tammuz sein konnten. Sind diese Ahnlichkeiten
zufallig oder sind die Aschura-Riten wirklich von den Tammuz-Riten beeinflusst?

Charles Virolleaud seinerseits stellt ebenfalls fest, dass es Gemeinsamkeiten zwischen der
Husayn-Tradition und dem Tammuz-Mythos gibt und fragt sich: Wenn diese Ahnlichkeiten als
Reminiszenzen zu sehen sind, wenn die schiitische Legende in diesen klar umrissenen Punkten
teilweise durch die Adonis-Tammuz-Legende inspiriert wurde, wie wurde sie dann tberliefert?

Der irakische Gelehrte Jasim Husayn rdumt ein, dass gewisse Elemente des Tammuz-Kultes
in Mesopotamien mit bestimmten Riten anlasslich der Aschura-Feiern ahnlich sind. So wie
Ischtars Weinen den Tammuz wieder auferstehen l&sst, so wie die Erde wieder fruchtbar wird,
so bezeugt das Weinen der Schiiten Gber das Martyrium des Husayn den Sieg der Prinzipien
des Husayn, der Gerechtigkeit tiber die Ungerechtigkeit und des Guten Uber das Bose. Doch fr
ihn ist klar, dass Husayns Martyrium das auslosende Element war, dass das kollektive Klagen
der Schiiten ausldste und gleichzeitig mit der muslimischen Lehre kompatibel war.

Im Gegensatz zu Bernhard Dirks Eerdmans versuchte Jasim Husayn in seinem Artikel zu
zeigen, dass das kollektive Weinen und Wehklagen keinen heidnischen Ursprung haben kann,
auch wenn er gewisse Ahnlichkeiten zwischen dem Kult von Tammuz und der Liturgie des
Martyrium von Husayn erkennt. Die Frage nach dem Ursprung des Weinens und Wehklagens
ist nicht ganz geklart und verdient weitere Untersuchungen.

Nach der schiitischen Lehre ist die Trauer um Husayn nicht nur eine Grundvoraussetzung,
um ein guter Schiit zu sein, sondern auch ein Ausdruck der Liebe und Treue zu ihm und seiner
Familie sowie eine Mdglichkeit, das Leid und die Ungerechtigkeit, die er erleiden musste, zu
teilen. Es ist die Pflicht eines jeden Schiiten, zu weinen, mindestens eine Tréne wéhrend seines
Lebens zu vergieRen, um Husayn und seiner Gefahrten zu gedenken.

Das erste Beispiel fiir einen Weinenden ist Imam 'Ali Zayn al-'Abidin, Husayns Sohn, ein
direkter Zeuge der Ermordung seines Vaters und seiner Geféhrten, der durch sein Beispiel und

26 Ezechiel, 8,13-16. Einheitsiibersetzung.
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seine Worte die Tradition des Weinens und Wehklagens begriindete. In einem der ihm
zugeschriebenen Hadithe bekennt er:
Wer um den Tod meines Vaters Husayn trauert, dem schenkt Gott grofle Pal&ste im
Paradies, in denen er fur immer lebt. Er flgt hinzu: Jedem Glaubigen, dessen Augen weinen
und dessen Tranen iiber das flieRen, was wir?” durch die Hand unserer Feinde erlitten

haben, wird Gott einen Platz in seinen Palasten im Paradies bereiten und ihn vor allem
Leid, vor dem Feuer der Holle und vor seinem Zorn am Tag des Gerichts schitzen.

Ali, Sohn Husayns, gilt nach der schiitischen Tradition als einer der gréf3ten Trauernden; er
hat vierzig Jahre lang den Tod seines Vaters beweint! Ein schiitischer Hadith bezeugt, dass
jedes Mal, wenn ihm das Essen gebracht wurde, er sich an das Leiden seines Vaters erinnerte
und weinte, so dass das Essen von Tranen durchtrankt war; er wiederholte immer wieder, dass
Husayn, Sohn des Gesandten Gottes, getdtet wurde, wahrend er hungrig und durstig war.
Derselbe Hadith berichtet auch, dass

eines Tages 'Alf Zayn al-'Abidin in Begleitung seines Dieners in Verzweiflung geriet, sich

auf den Boden warf und anfing, ausgiebig zu weinen, bis sein Gesicht mit Tranen bedeckt

war; als er dies sah, protestierte sein Diener gegen seine Haltung und sagte ihm, dass er
vor Kummer sterben wirde, wenn er nicht aufhren wiirde zu weinen. Aber der Imam
antwortete ihm: Der Prophet Jakob, der einen von seinen zw6lf Séhnen verloren hat, ist nur

alt und blind geworden; wie sollte ich aber, der ich doch den Tod meines Vaters erlebte und
siebzehn meiner Cousins vor mir geschachtet wurden, wie sollte ich nicht um sie weinen?

Ein anderer Hadith, der sehr oft in Versammlungen zum Gedenken an das Martyrium von
Husayn rezitiert wird, bezieht sich auf ein Gespréch zwischen dem Imam Ja'far al-Sadiq und
dem Dichter Abl 'Ammara, der oft rezitiert wird:
Als ich eines Tages den Imam al-Sadiq besuchte, fragte er mich: O Ab( ‘Amara, schreib mir
ein Gedicht zum Gedenken an den Tod meines GrofRvaters Husayn; und als ich anfing, mein
Gedicht zu rezitieren, fing der Imam an zu weinen; die Frauen fingen ebenfalls an zu
weinen, und schlielich weinten alle; und als ich mein Gedicht zu Ende rezitiert hatte, sagte
der Imam zu mir: Oh Abd 'Ammara, derjenige, der Husayn preist, wird von Gott ins

Paradies gesetzt, und derjenige, der nicht weinen kann, es aber versucht, auch ihm
garantiert Gott das Paradies.

Ein von al-Scheich al-T0si tradierter Hadith Uberliefert, dass Ja'far al-Sadiq seinem Schuler al-
Mufaddal lehrt, dass die Trauer des Mannes, der Uber das erlittene Unrecht, das wir erlitten
haben, traurig ist, ein Akt der Ehre fur Gott ist, seine Trauer um unsere Familie, eine religiGse
Haltung und die Tatsache, dass er unser Geheimnis bewahrt, ein Kampf (djihad) fur Gott ist.
Er fligt noch an, dass dieser Hadith mit goldenen Buchstaben geschrieben werden mudisste. In
einem anderen Hadith, der von Ibn Tawdas zitiert wird, bezeugt al-Sadiq, dass das Weinen zur
Vergebung der Siinden beitrégt, wenn er sagt: Wer sich an uns erinnert und eine kleine Trane
von der GroRe des Fliigels einer Miicke vergiel3t, dem wird Gott alle seine Siinden vergeben,
auch wenn sie zahlreicher sind als der Schaum des Meeres.

Der achte Imam 'Ali al-Rida (768-818) regte seinen Schiler, a-Rayan b. Shabib, zum
Weinen an: O Ibn Shabib, wenn du um wenig weinen willst, dann weine um Husayn, den Sohn
Alis, denn er wurde zusammen mit siebzehn Mannern seiner Familie wie ein Schaf geschlachtet,
und es gab keine anderen wie sie auf Erden. Um seinen Worten Nachdruck zu verleihen, fligte

27 D. h. die Familie Husayns.
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er hinzu, dass selbst die Natur die Trauer tiber das Martyrium von Husayn zum Ausdruck bringt.
Damit bekraftigt er, dass sich die menschliche Trauer mit der des Universums verbindet.

Aus diesen Hadithen geht klar hervor, dass der Zweck des Gedenkens an den Tod Husayns
darin besteht, zu trauern und andere dazu einzuladen, dasselbe zu tun, da das Weinen ein Weg
zur Erlésung ist. Die Tranen Uber das Martyrium Husayns sowie Uber das Leiden der Familie
des Propheten werden zu einer Quelle der Erlésung fur diejenigen, die sich entschieden haben,
an dieser Form der Trauer teilzunehmen, tberall und immer, wo dies moglich sei. Die Tragodie
von Kerbala machte die Schia zu einer Konfession der Trauer und des Leidens. Calmard urteilt,
dass die Schia tief von einem Pessimismus durchdrungen sei, und er zitiert Corbin, der eine
Parallele zwischen dem immensen okkulten Schrei dieser Religion und der zuversichtlichen
Hoffnungslosigkeit der lutherischen Religion zieht. Elias Canetti geht sogar so weit zu
behaupten, dass keine Religion jemals starker auf das Klagen bestanden habe. Es ist das hochste
Verdienst, das jedes andere gute Werk bei weitem Ubersteigt. Man kann berechtigter Weise von
einer Trauerreligion sprechen.

4.2. Das kollektive Klagen

Der Wert einer Revolution, die Teil der Geschichte ist, die 0ber ihre unmittelbaren
Errungenschaften weit hinaus geht, liegt darin, dass sie Transformationen und
Neuausrichtungen historischer Prozesse bewirkt. Sie eroffnet eine Zukunft, indem sie sich neue
Perspektiven erschlieit und so dauerhaft die Geschichte pragt.

Dieses kurze Kapitel will versuchen, die tieferen Beweggriinde des Aufstandes von Husayn
zu erklaren: Warum dieser Aufstand und was war das Ziel? Was waren die Ursachen? War es
ein Aufstand um Macht zu erlangen? Wusste Husayn, was er riskierte? Was waren die
wirklichen Griinde oder Ursachen?

Mehrere schiitische Autoren haben versucht, die Umsténde und Motivationen zu verstehen,
die ihn zum Aufstand bewegten, bei dem er und seine Anhdnger dann umkamen. Sie waren
Pioniere bei der Aufarbeitung der Griinde von Husayns Aufstand.

Zu ihnen gehdren insbesondere der Ayatollah Murtada Mutahhari und der Imam al- Shirazi.
Mutahhari stellt in seiner Studie al-malhama al-husayniyya, das Husayniden-Epos, die Frage,
ob der Aufstand Husayns eine spontane eruptive Bewegung oder die Folge eines standigen
Drucks war, dem die umma und die Gefahrten Husayns ausgesetzt waren. War die
Machtausubung Mu'awiyas bis zu Yazid so erdriickend, dass es schliellich zu einer Explosion
kam?

War es eine unvorhersehbare Reaktion der Wut? Und welche Rolle spielte die Bevolkerung

von Kufa, forderte sie Husayn zum Handeln auf? Was waren die Ursachen der Revolte?

Waren die Reaktion Husayns und seine Initiative eine Entscheidung aus einer Nicht-

Entfremdung heraus? Oder war es weder das eine noch das andere, sondern vielmehr

Ausdruck sowohl des Widerstands gegen die Methoden der herrschenden Machthaber als

auch eine Reaktion auf die herrschende Ungerechtigkeit? Welcher dieser Faktoren war der
eigentliche Ausloser?

Nach MutahharT ist es wahrscheinlich, dass all diese Faktoren auf unterschiedlicher Weise aber
mit ungleichem Gewicht eine Rolle gespielt haben.

Die Tatsache, dass die Bewohner von Kufa ihre Bereitschaft signalisiert hatten, ihn zu
unterstiitzen, war sicherlich ausschlaggebend. Aber die Aufforderung der Machthaber, die
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zugunsten von Yazid geforderte Loyalitéat und die Ablehnung Husayns, waren sicherlich
groler und bedeutsamer und der dafiir zu zahlende Preis war der Tod. Letztendlich war
aber die Nichtbeachtung des koranischen Gebotes, das Gute zu gebieten und das Bose zu
verbieten, das wichtigste Argument gewesen, und gibt der Revolte Husayns einen absoluten
Charakter. Nach schiitischem Denken stutzt dieses Gebot die husaynidische Erneuerung
viel starker als die beiden anderen und gibt ihr eine Vitalitat und Dauer.

Mutahari ist auch Uberzeugt, dass sich Husayn in seiner Opposition gegen Yazid auf seinen
GroRvater Muhammad verlassen kann, denn: Wer einem tyrannischen Herrscher anratet, das
zu erlauben, was Gott verboten hat, halt nicht den Bund mit Gott, verrat die Sunna seines
Gesandten, befiehlt den Anbetern Gottes lasterhaft und aggressiv zu sein, er widersetzt sich
nicht, weder den bdsen Taten noch den bésen Worten, Gott wird ihm dasselbe Schicksal zuteil
werden lassen.

Mutahhari fasst zusammen, dass Husayn auch gegen den Gouverneur gehandelt hatte, wenn
die Bewohner von Kufa ihn nicht dazu aufgefordert hétten oder wenn die Behorden ihn nicht
gebeten hatten, sich an Yazid durch einen Treueeid zu binden, da er das Gebot das Guten zu
gebieten und das Bésen zu verbieten anwenden muss, Ungerechtigkeit und Korruption sollte er
meiden.

Der Imam Al-Schirazi sieht den Grund der husaynidische Bewegung als eine
Verherrlichung des Islam sowie eine Wiederbelebung des Korans, Ziele, die Husayn mit dem
von ihm verkorperten Wiedererwachen und seinem Martyrertod anstrebte.

Imam Al-Shirazi ist Uberzeugt, dass die husaynidische Bewegung schlieRlich keine
Bewegung ist, die aus der blutigen Schlacht zwischen Husayn und Yazid hervorging, sondern
ein Kampf zwischen zwei Systemen, zwischen dem Guten und dem Bdsen, ist. Husayn
reprasentiert die vollkommene Religion und das Gesetz, das dem Menschen erlaubt, seine
Menschlichkeit hervor zu heben. Es erlaubt ihm ebenfalls, als Individuum in Bezug auf
kollektive Pflichten Verantwortung zu tbernehmen.

A A_A

Nach Shirazi bestand die Berufung Husayn darin,

die Nation aus dem Abgrund zu ziehen und in die Fulle zu heben und das in dem Moment
als die Nation der Muslime sich in Fraktionen aufzulésen begann, in Gefahr war, sich ein
zu igeln, sich ins Diesseitige zurlickzuziehen, die Ungerechtigkeit zu ertragen und unter das
Joch der Ungerechtigkeit des Yazids und seines Vaters zu begeben. Der Imam Husayn
wollte wieder den Glauben und die Wahrheit verbreiten, dass sie wieder aufleben wie zur
Zeit des Propheten.
Al-Shirazi ist Uberzeugt, dass der Imam Husayn die Renaissance, den Neuanfang symbolisiert,
der Wegweiser fur andere Erneuerungen sowie die Befreiung von der Ungerechtigkeit in dieser
Welt. Er hat den Thron aller Tyrannen gestlrzt und so den Weg freigemacht fiir Reformen.
Al-Shirazi ist deshalb Uberzeugt, dass Husayns Revolte nicht nur ein Erbe fiir die Muslime war,
sondern flr die ganze Menschheit. Diese geschundene Menschheit muss erkennen, dass sie
epochentbergreifend ein Drama erlebt, das vergleichbar ist mit dem, was Husyan erlebte, um
von diesem Leid geheilt zu werden.
Mit dieser kurzen Darstellung der zwei schiitischen Autoren kdnnen wir zusammenfassen,
die Bewegung von Husayn diente vornehmlich dazu, den Islam vor der Gefahr, die von den
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Umayyaden ausging, zu schiitzen, und sie Rache an die Qurayschiten?® {ibten, die den Islam
seit seinem Bestehen bekampften.

Funfzig Jahre nach dem Aufkommen des Islam haben die Qurayschiten, représentiert durch
die Band Umayya, die Macht libernommen und — aus schiitischer Sicht — die Werte und die
Gesetze, die der Islam brachte, auBer Kraft gesetzt oder sie durch sich widersprechende Werte
ersetzt. Als Mu’awiya die Macht fiir seinen Sohn Yayzid reklamierte, setzte er eine neue
gesetzliche Regel der Nachfolge durch, indem der Kalif selbst seinen Nachfolger bestimmen
kann. Diese Regel widersprach dem sunnitischen Brauch, dass der Kalif vom der umma gewahlt
wird. Sie widersprach auch der schiitischen Tradition, die besagt, dass der Prophet vor seinem
Tod Ali zu seinem Nachfolger ernannt hatte.

Aus diesem Gefuhl der Frustration und Unterdriickung heraus entstand eine revolutionare
Dynamik, sowohl religitser als auch politischer Natur, die zu Husayns Aufstand gegen
Ungerechtigkeit und politische Tyrannei fuhrte und eine Rlckkehr zu den Wurzeln der
Tradition, wie sie vom Propheten begriundet wurde, beflirwortete.

Husayn begann seine Reformen gegen Yazid, indem er sich weigerte, Yazid den Treueeid zu
schworen. Als Tréager des Verméchtnisses des Propheten und seinem Schicksal gehorchend,
verénderte er radikal das gesellschaftliche Bewusstsein. Er antwortete dem Gouverneur von
Medina, der ihn aufforderte, Yazid den Treueeid zu geloben:

Prinz, wir gehdren zum Haus des Propheten (Friede sei mit ihm), die Quintessenz der
Botschaft [...], durch uns hat Gott die Schopfung gedffnet und durch uns wird Gott sie
schlielen. Yazid ist ein Lustling, der sich dem Wein hingibt, ein Angriff auf das wahre
Leben, ein offentlicher Verfiihrer, der von keinem, auch nicht von mir einen Treueeid
endgegennehmen kann. Der morgige Tag, der Lauf der Ereignisse werden zeigen, welcher
von uns beiden wurdiger fir das Amt des Kalifen und der Loyalitat ist.

Bezliglich seiner Entscheidung, nach Kufa zu kommen, antwortete Husayn seinem Bruder
Muhammad, bekannt als Ibn Hanifa, der sich dagegen aussprach: ,,Wahrlich, ich werde
béswillig noch anmaliend, weder einer, der korrumpiert noch ein Unterdriicker sein, sondern
ich bin darauf bedacht, dass das Recht der umma meines GroRvaters (Gottes Segen fiir ihn und
seine Verwandten) wiederhergestellt wird. “ Husayn offenbart hier die wahre Absicht seines
Unternehmens, indem er an die islamische Tradition erinnert und auf den Weg des Propheten
zuruickkehren will.

Den Treueeid zu leisten hatte bedeutet, die Legitimitat der Macht anzuerkennen. Im Lichte
dieses Kriteriums war der husaynidische Aufstand ein grol3er Erfolg fiir die Schiiten. Er entzog
Yazid die Legitimitat, von der er zusammen mit seinem Vater trdumte. Die Revolte brachte die
Macht und das, was sie verkorperte, an den Rand des Abgrunds. Auf diese Weise wurde sich
die Umma der Ungerechtigkeit bewusst, die den Leuten des Hauses widerfuhr. Es fiihrte zu
einem allgemeinen Zustand der Reue und zu einem Aufruf zur Rechtschaffenheit. Es war der
Beginn des Endes des Umayyaden-Reiches.

Der Aufstand beendete nicht die Herrschaft der Umayyaden, aber er entzog ihr die
Legitimitat, er isolierte sie und entzog ihr damit aller Machtbefugnisse, die sich die Umayyaden

28 Der Stamm der Quraychidten (0. Quraish) war z.Z. Muhammads der dominierende Stamm in Mekka. Er stand

Muhammad feindlich gegeniiber und es kam zum Bruch als Muhammad die neben Allah verehrten Gotter des

Stammes kritisierte. Auf ihren Druck wurde Muhammad gezwungen, 622 nach Medina (Yathrib) auszuwandern.
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angeeignet hatten. Machthaber, die sich die umayyadische Philosophie zu Eigen gemacht und
die umayyadische Regierungsmethode tbernommen hatten. Damit hat der husaynidische-
Aufstand den laufenden Prozess der Konsolidierung der umayyadischen Vorstellungen
innerhalb des Islam beendet.

Die Riten der Aschura-Feierlichkeiten, die seit vierzehn Jahrhunderten den schiitischen
Jahresrhythmus préagen, sind nur ein Ausdruck dieses méchtigen Impulses, der durch Husayns
Aufstand den Ablauf der Geschichte pragt. In dieser Hinsicht ist die kulturelle, psychologische
und historische Pragung der Husayn-Rebellion weit tber das Ereignis selbst hinausgegangen.
Im Libanon sagte Ayatollah Muhammad Hussein Fadlallah am 29. Februar 2008 in einer
Freitagspredigt in der Al-Imamayn al-Hasanayn-Moschee:

Husayn ist fir uns ein Mann, der sich gegen das Unrecht aufgelehnt hat - und nichts

anderes. Er ist ein Imam, der der Botschaft gerecht wird. [...] Er hat die Umma gebeten, die

korrupte Realitat, die von der wahren islamischen Linie abweicht, zu beenden sowie die

Verantwortung dafur zu tbernehmen. Fir die umma tbernahm er die Fihrung der Revolten

und stellte sich der ungerechten Macht entgegen und er sprach sich daflr aus, die Situation

zu verbessern, so dass der Islam wieder zu seinem Recht kommt. Diese Stimme wird auch

im Laufe der Zeit immer wieder zu horen sein, sie ermahnt standig die gesamte islamische

Gemeinschaft, diesen Geist in die Welt zu tragen und ihn von Generation zu Generation
weiterzugeben.

Fur die Schiiten zielte Husayns Aufstand darauf ab, das Gewissen der umma zu wecken und sie
vor dem Komplott der Umayyaden zu warnen, und legten so die Bedingungen fir einen
authentischen Islam gegeniber der korrupten Stromung.

4.3. Das erlosende Leid

Es ist bekannt, dass der Begriff fida (Erlosung oder Stihne) im sunnitischen Islam unbekannt
ist wie auch der Begriff al-fadi (Erloser). Damit sich eine Vorstellung von Erlésung oder Stihne
entwickeln kann, braucht es ein auslésendes Element wie zum Beispiel eine Verfolgung oder
der tragischen Tod eines Grunders. Der Islam hat sich schnell ausgebreitet ohne selbst eine
Verfolgung zu kennen. Der Prophet Muhammad ist auch nicht als Mértyrer gestorben. Nur die
christlichen Araber verwendeten die zwei genannten Begriffe, um von der géttlichen Erldsung
zu reden. In der irakischen Umgangssprache wird das Verb fada gebraucht, um von einem
Engagement oder Opfer unter den Menschen zu sprechen, doch niemals zwischen Mensch und
Gott.

Wenn vom Handeln Gottes gesprochen wird, hat der Begriff Erlésung oder Siihne keine
Bedeutung in der islamischen Theologie. Nach dem traditionellen Verstandnis des Islam wird
jeder Muslim am Tag des Jungsten Gerichts vor seinem Schopfer stehen, um nach seinen Taten
gerichtet zu werden. Jeder Mensch ist nur fir sein eigenes Verschulden verantwortlich. In
diesem Sinne ist die koranische Lehre sehr klar: Und jeder begeht nur zu seinem eigenen
Nachteil (was er sich an Schulden zuschulden kommen l&asst). Und keiner wird die Last eines
anderen tragen.?® An anderer Stelle heift es: Und keiner wird die Last eines anderen tragen.
Einer, der (seinerseits) belastet ist, mag (noch so sehr) darum bitten, dass man ihm bei seiner
Last (tragen) helfe.*

29 Koran 6,164.
30 Koran 35,19.
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In der schiitischen Tradition findet man jedoch zahlreiche volkstimliche Erzahlungen, die
dem Begriff der Erlosung sowie den etwas anderen, aber oft damit verbundenen Begriff der
Furbitte, groRe Bedeutung beimessen. Diese Geschichten schépfen aus den Uberlieferungen
der Imame. Die Doktorarbeit von Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam: a Study of
the Devotional Aspects of , Ashiird in Twelver Shi’isme erklart zum ersten Mal die wesentlichen
Aspekte dieser Lehre in der schiitischen Welt. Verglichen mit der vorhergehenden Literatur
wirft diese Arbeit einen neuen wissenschaftlichen Blick auf das Thema; der Autor, selbst ein
Schiit, kennt sein Thema sehr gut. Wir hoffen, dass seine wissenschaftliche Sichtweise, die von
einer anderen Kultur gepragt ist, neue Elemente zur Vertiefung und Wiederbelebung dieses
Themas einbringen kann.

Wo liegt der Ursprung der beiden Konzepte von Erlésung und Furbitte? Das Martyrium und
der tragische Tod von Husayn und seiner Familie sowie das Unrecht, das die zwolf Imame und
Schiiten durch die Kalifen der Umayyaden und ihre Nachfolger erlitten haben, scheinen die
Grundlage dieser Konzepte und das Ereignis gewesen zu sein, das ihre Entwicklung ausgeldst
hat. Diese Tragtdie l6ste bei den Schiiten ein permanentes Gefiihl der Unterdriickung aus, das
sie veranlasste, sich in der Vergangenheit zu marginalisierten. Verstarkt wurde die Tendenz
auch durch den Einfluss des Christentums, fur das allerdings die Erldsung eine Schlsselrolle
spielt, ebenso wie die der Furbitte. Die Ubernahme dieser Interpretation im schiitischen Islam
ist am Ende der Umayyaden-Periode und zu Beginn des Reiches der Abbasiden®! deutlich
erkennbar. Um die erlittenen Ungerechtigkeiten zu 0berwinden sowie ihre Ohnmacht
gegenuber der herrschenden Macht zu tberwinden, haben der funfte Imam Muhammad al-
Baqir (57-1126/676-743) und sechste Imam Ja'far al-Sadiq (84-148/703-765) die Bedeutung
der Unterdriickung, die sie von Anfang an erfahren hatten, stérker herausgearbeitet, um ein
besseres Verstandnis der Erlosungslehre auszuarbeiten. Auch die damit verbundene Idee des
Mahdi, des Messias, wurde parallel dazu erarbeitet; die Schiiten glauben, dass der zwdlfte Imam
Muhammad al-Mahdt entriickt ist, zuriickkommen wird, um die Ungerechtigkeiten zu beenden
und eine Herrschaft der Gerechtigkeit bis zum Tag des Gerichts zu errichten.

Die Wurzel fada (loskaufen, auslosen) wird dreizehn Mal im Koran gebraucht. Die
Substantive, die von der Wurzel abgeleitet werden, variieren zwischen Losegeld, Erlésung und
Entschadigung. Sie werden aber immer in einem horizontalen Sinn des Austausches zwischen
den Menschen verwendet. Der beriihmte Rechtsgelehrte Muhammad Bagir al-Majlisi
kommentiert in seiner Studie bihar al-anwar den Koranvers 37,107: Und wir Iosten ihn mit
einem gewaltigen Schlachtopfer aus und er bezieht sich ferner auf eine Uberlieferung, die auf
den achten Imam zuriickgeht:

Ich horte al-Rida sagen: Als Gott Abraham befahl, an Stelle seines Sohnes Ismael einen
Widder zu schachten, hatte Abraham® es vorgezogen, seinen Sohn mit eigener Hand zu

31 Die Abbasiden-Dynastie folgte auf die Umayyaden-Dynastie und herrschte von 750-1258, Bagdad wurde die
neue Residenzstadt.

32 Im Koran nimmt Abraham (arab. Ibrahim) eine herausragende Stellung ein. So zeichnet er sich nach 6,74-83
durch den Glauben an den einen Gott aus, ist er nach 6,84-87 der Vater der Propheten. In 3,60 heif3t es: ,,Abraham
war weder Jude noch Christ, sondern ein Rechtglaubiger (hanif), ein Muslim. [deutsche Koranausgabe von Rudi
Paret]. 37,101-113 berichtet von der Priifung, seinen namentlich nicht genannten Sohn zu opfern. Vgl. Gen 22,1-
19. Des Weiteren belegen folgende Stellen im Koran Abrahams Bedeutung: 21,68-71 Zerstérung der Gotzenbilder;
19,43-46 Beglaubigungswunder; 11,72-76 Abraham und seine Séhne (Die Araber sehen sich als die Nachkommen
seines Sohnes Ismael); 2, 219-121 Bau der Kaaba in Mekka.
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toten, um wie ein Vater zu leiden und so den hochsten Lohn fir tugendhafte Menschen zu
verdienen. (Gott) fragte ihn: ,,Oh Abraham, wen liebst du am meisten unter meinen
Geschopfen? “ Er antwortete ihm: ,,Oh Herr, unter deinen Geschdpfen gibt es fiir mich
keinen, den ich mehr liebe als deinen geliebten Muhammad. “ Gott antwortete: ,, Ist er dir
lieber als du?“ Er antwortete: ,, Er ist mir lieber als ich mich selbst liebe. Und (Gott)
sagte: ,, Ist dir sein Sohn (Husayn) lieber als dein eigener Sohn? “ Er antwortete: ,,Sein
Sohn ist mir lieb und teuer. Und (Gott) sprach: ,, Ist es fur dich schmerzlicher, dass sein
Sohn (Husayn) unrechtmaRig durch die Hand seiner Feinde get6tet wird, als dass du deinen
Sohn durch deine eigene Hand totest, weil du mir gehorsam bist? “ Abraham sagte: ,,Oh
Herr, es schmerzt mich mehr, dass er durch die Hand seiner Feinde getttet werden soll.
Er sagte: ,,Oh Abraham, Menschen, die behaupten, Anhdnger Muhammads zu sein, werden
seinen Sohn Husayn ungerechterweise wie einen Widder schéachten, und sie werden meinen
Zorn verdienen. “ Da wurde Abraham betriibt und begann zu weinen. Gott offenbarte ihm:
,,Oh Abraham, deine Trauer um deinen Sohn Ismael (wenn du ihn get6tet hattest) ist durch
deine Trauer um den Tod Husayns erldst worden, und ich habe dir deshalb den hochsten
Grad an Belohnung gegeben.

sich auf die Geschichte von Abrahams Opfer bezieht und sie in die Geschichte Husayns einfugt,
die allerdings diejenige von Abraham bei weitem (bertrifft: Die Bedeutung von Abrahams
Opfer ist in dem globaleren Opfer eingebettet, das die ganze Menschheit betrifft. Husayn ist ein
Nachkomme Ismaels, wenn dieser geopfert worden wére, unser Prophet hétte nicht existiert
wie auch kein Imam oder Prophet als sein Nachkomme. Wenn das Opfer Ismael durch das
Opfer einer seiner Nachkommen ersetzt wird, dann ist das Opfer Husayn gleichbedeutend mit
der Erlosung aller friiheren Generationen.

Die schiitische Theologie lehrt, wissend, dass die Menschheit das Leiden und den Tod nicht
uberwinden kann, dass Gott von Anbeginn der Schopfung an bestimmte, dass Husayn den
Martyrertod erleiden misse, damit die Menschen durch ihn gerettet werden kdnnen. Indem
Husayn akzeptierte, geduldig und bereitwillig das Martyrium zu ertragen, sowie sein Leben und
das seiner Familie und seiner Geféahrten zu opfern, wurde er gleichsam eine Arche der Erlésung
fiir die Schiiten.®

Al-Majlist geht in einem anderen Kapitel auch auf Folgendes ein: Als Gegenleistung fir
seinen gewaltsamen Tod und als Belohnung gewéahrte Gott Husayn eine Reihe von Imamen, er
heilte und er erhdrte Gebete, die an seinem Grab gesprochen wurden. Auf diese Weise wird
Husayn auch Firsprecher am Tag des Jiingsten Gerichts sein.

Eine populédre Erzdhlung bezeugt, dass es Husayn vorzog, um Gottes Willen zu erfillen, die
Hilfe von Engeln und djinn, die geschickt wurden, um seine Feinde zu besiegen, abzulehnen,
obwohl sie ihre Bereitschaft erklarten, an seiner Seite zu kampfen: Wir sind deine Gefolgsleute
und wir stehen zu deiner Verfligung. Sag uns, was du willst, und wir werden gegen deine Feinde
kampfen, um sie auszuléschen. Aber Husayn antwortete ihnen, Gott habe ihn seit der Schépfung
des Himmels und der Erde auserwahlt, um einen Zufluchtsort zu haben, sowie eine Hoffnung
und ein Firsprecher am Jiingsten Tag fur seine Anhanger zu sein. Die Schiiten betrachten das
Martyrium von Husayn nicht nur als ein bedeutendes Ereignis, nach dem sich alle historischen
Ereignisse, sowohl vorher als auch nachher, orientierten, sondern auch als ein Zeichen Gottes,

33 Bei den Aschura-Feierlichkeiten im Irak liest man oft auf Transparenten: ,, O Husayn, Rettungsboot!
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durch das seine Barmherzigkeit oder seine Gerechtigkeit flr diejenigen, die glauben oder die
sich weigern, zu glauben, erscheint.

In der schiitischen Tradition ist die Erlésung daher nicht von der Furbitte zu trennen.
Husayns Leiden wird als Quelle der Erlésung betrachtet, und er wird am Tag des Jungsten
Gerichts Flrsprecher sein. Auf die gleiche Weise hat seine Familie (der Prophet, Fatima und
die zwoIf Imame), die an diesem Leiden teilgenommen hat, von Gott die Moglichkeit
bekommen, Firsprache fir die Menschheit einzulegen. Diese goéttliche Gunst, die dem
Propheten, Fatima und den zwolf Imamen erwiesen wird, ist ein Geschenk, das sie fur die
Unterdriickung und dem Leid, das sie ihr ganzes Leben lang geduldig ertragen muissen, trosten
soll. So werden sie, wahrend sie in ihrem Leben auf Erden gedemitigt wurden, mit Gott am
Jungsten Gericht teilnehmen. Das war von Anfang an im Plan Gottes vorgesehen und sein
Wille, dass die zwolf Imame das Getrank, das aus Leid und Martyrium besteht, trinken sollten,
um so eine wichtige Rolle bei der Beurteilung und Rettung der Menschen spielen kdnnen.

Al-Majlisi geht in seinem bihar al-anwar auf ein Hadith ein, das die Verbindung zwischen
Husayns Leiden und der Gabe der Firbitte aufzeigt:

Umm Salama, die eines Tages nach Hause zurtickkam, fand ihren Mann weinend vor, der

seinen Enkel Husayn an die Brust driickte. Umm Salama fragte ihren Mann erstaunt nach

dem Grund fiir seine Traurigkeit. Er erz&hlte ihr, dass der Engel Gabriel ihn besucht habe,
um ihn das Martyrium von Husayn zu verkiinden. Umm Salama bat daraufhin: Oh Prophet

Gottes, bitte ihn, dieses Schicksal abzuwenden. Muhammad antwortete: Ich habe es bereits

getan, doch Gott hat mir offenbart, dass Husayn durch sein Martyrium einen spirituellen

Rang erlangen wird, den niemand in der ganzen Schépfung jemals erreichen wird. Er wird

seine shi'a (Partei) haben, und er wird ihr Flrsprecher sein, der es ihnen ermdglicht, (am

Tag des Gerichts) gehort zu werden. Der Mahdi wird einer seiner Nachkommen sein.

Gesegnet sind die Freunde von Husayn und seinen Anhangern, denn sie werden am Tag des

Jungsten Gerichts siegen.

Allein diese Passage wirde geniigen, um zu beweisen, dass die Tragddie von Kerbala Teil der
gottlichen Heilsokonomie ist und dass Husayns Tod notwendig war, damit die schiitisch-
islamische Gemeinschaft auf seine Firsprache hin das Heil erlangen wird.

Wir sind hier eines christlichen Verstandnisses von Erlésung sehr nahe, das der offiziellen
islamischen Tradition voéllig fremd ist, jedoch im Christentum das zentrale Glaubensbekenntnis
ist. Es stellen sich also folgende Fragen: Wie kann das Martyrium von Husayn die Welt retten?
Mit welchen MittelIn? Warum hat der Tod von Husayn diese Macht? In der christlichen
Theologie wurden im Laufe der Jahrhunderte &hnliche Fragen tber den gewaltsamen Tod Jesu
am Kreuz** gestellt und breit diskutiert. Jean-Marc Gauthier fragt in einem Artikel Gber den
Tod Christi: Wie kann das Leiden dieses oder jenes Menschen etwas mit der Erlésung zu tun
haben? Wie ist oder kann Leiden bedeutsam und erldsend sein? Braucht Gott Leid und Tod,
damit diese Welt gerettet werden kann? Die christliche Tradition bezeugt, dass Christus mehr
ist als ein Mensch, er ist der Sohn Gottes; was in diesem Menschen geschieht, geschieht
innerhalb Gottes und es ist Gott, der in ihm versohnt, d.h. der die Welt rettet. Aber der Islam
hat in seiner Geschichte weder seinen Grinder Muhammad noch Husayn jemals vergottlicht.
Nicht einmal in den populdren schiitischen Erz&hlungen, die Husayn Eigenschaften und

34 Die Zeitschrift Théologiques widmet dem Thema eine Sondernummer: Violence et souffrance rédemptrices.
13 (2005) 2, S. 27.
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Verdienste zuschreiben, die bis zu jener Aussage gehen, dass er vor aller Schépfung erschaffen
wurde und dass er viele Wunder vollbracht hatte.

Wahrend meines Besuchs in Najaf anléasslich der Aschura-Feierlichkeiten vom 17. bis 27.
Dezember 2009, sah ich viele Manner, die sich Schmerzen antaten, indem sie sich mit einem
Schwert an den Kopf schlugen, gewaltsam, ja sogar selbstmérderisch. Woher kommt dieser
Leidenswille? Und warum muss man leiden, um ein guter Schiit zu sein? Welche Motive
kdnnen solche Handlungen rechtfertigen? Einige haben mir geantwortet, sie wollen an Husayns
Leiden teilhaben; andere sagten, dass sie ihr Blut vergieRen, damit Husayn am Tag des
Gerichtes fur sie Flrsprache einlegen wird; andere wiederum sagten, dass sie dies aus Liebe zu
Husayn getan héatten

Jean-Marc Gauthier stellt im genannten Artikel die Frage: Wie und warum konnten durch
das Leiden und den Tod von jemandem, diese oder jene gerettet werden? Christen, und Schiiten,
koénnen und mdssen sich zweifellos weiterhin durch dieses Geheimnis der Erlésung durch das
Leid, das fir die Vernunft unverstandlich ist, hinterfragen lassen.

Wir erinnerten daran, dass die Idee eines Mittlers zwischen Gott und den Menschen fir die
sunnitische Theologie kein Thema ist. Muhammad selbst spielt diese Rolle auch nicht. Auf der
anderen Seite haben wir aber gesehen, dass sowohl die Schia als auch das Christentum die Rolle
eines Vermittlers akzeptieren. Man muss anerkennen, dass die schiitische Vision néher bei der
christlichen liegt als bei der sunnitischen. Dieser Vermittler, dieser Mediator, spielt nicht nur
in der Geschichte der Menschheit, sondern auch im globalen géttlichen Plan eine wichtige
Rolle. In der christlichen Theologie wird Christus als das Wort gesehen, durch das Gott die
Welt geschaffen hat, und gleichzeitig als das Opfer, das die Welt mit Gott versohnt hat. In der
Schia spielen die vierzehn Reinen, Muhammad, Fatima und die zwdlf Imame, eine fast analoge
Rolle, denn sie sind die letzte Ursache der Schopfung und setzen sich fur die Rettung der
Menschheit ein.

Tatséchlich hat Gott dieselben vierzehn Reinen, die Heilige Familie genannt wird, als
Fursprecher fir die Rettung der Menschheit bestimmt. So stellen viele schiitische Traditionen
eine untrennbare Verbindung zwischen der Liebe zur Heiligen Familie und dem Glauben an
Gott her, wie auch zwischen Hass und Gotteslasterung. Der Glaube an die Rolle der Heiligen
Familie in der Heilsgeschichte gilt als ein wesentliches Element des Glaubens. Die Weigerung,
daran zu glauben, ist eine grofRe Stnde, die mit dem Glaubensabfall gleich gestellt wird. Ein
Hadith, der dem flinften Imam Muhammad al-Bagir zugeschrieben wird, beschreibt, wie Fatima
am Tag des Jingsten Gerichts vor den Toren der Holle steht, um die Menschen zu beobachten,
die vor ihr stehen. Sie wurden nach den Taten, die sie auf der Erde vollbracht haben, beurteilt,
auf ihren Stirnen ist vermerkt, ob sie glaubig oder unglaubig sind. Die Glaubigen werden
gerettet. Fatima wird nur flr die Stnder Fursprache einlegen, bei denen das Wort muhibb (die,
die die Schiiten lieben) zwischen den Augen geschrieben steht, indem sie betet: ,, Oh mein Herr,
Du hast mich Fatima genannt und mich und meine Nachkommen beschitzt. [...] Diejenigen, die
unsere walaya (Heiligkeit) annehmen, werden vom Feuer der Holle befreit sein. “ Beachten wir,
dass die Rolle von Fatima in diesem Hadith mehr ist als die einer Firsprecherin, denn Gott gab
ihr die Macht, das gottliche Urteil aufzuheben: Sie greift nicht nur ein, um das Urteil des
Silinders zu erleichtern, sondern um ihn vor dem ewigen Feuer der Holle zu retten. Damit wird

auf die Bedeutung der Liebe zur Familie des Propheten mit Blick auf das Heil hingewiesen.
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Dieser letzte Hadith ist ein beredtes Beispiel fir das Verstandnis der Firbitte in der
schiitischen Tradition. Wenn das Heil immer noch auf dem Prinzip des individuellen Urteils
beruht, das ausschlieBlich mit Blick auf die Handlungen jedes Einzelnen gefallt wird, ist der
Begriff der Firbitte in diesen Texten stdndig prasent wie auch der der Erlésung. Diese beiden
Begriffe konnen ihre endgultige theologische Form aber nicht finden, denn zwischen dem
Schopfer und seiner Schépfung bleibt ein Abgrund: Gott bleibt fur die geschaffene Welt vollig
transzendent. Wo Jesus nach christlicher Lehre der Sohn Gottes ist, bleibt Husayn Mensch, ein
Geschopf, das keine gottliche Personlichkeit besitzt. Die Schia bleibt somit am Rande einer
wahren Theologie der Erlosung, wie sie im Christentum entwickelt wurde. Die Schia hat weder
eine allgemeine Lehre noch eine préazise Lehre mit Blick auf Erlésung oder auf Flrbitte. Diese
Ideen sind dagegen tief im schiitischen Volksglauben verwurzelt und werden durch Rituale
vermittelt: Sie werden nicht in der abstrakten Theologie, sondern im konkreten Leben wirksam
bejaht und umgesetzt. Es l&sst sich wirklich nicht leugnen, dass im schiitischen Islam,
zumindest in seiner populdren schiitischen Variante, Stinder durch die Fursprache der Heiligen
Familie gerettet werden. Die Flle dessen, was zu diesem Thema in Form von Geschichten und
Gedichten tradiert wird, bringt die Tiefe dieses Glaubens im téglichen Leben der Schiiten
deutlich zum Ausdruck: Die Rolle und die Macht der Imame wird am Jungsten Tag
entscheidend sein.
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