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Markus Kneer

150 Jahre Weille
Vater und 20 Jahre

Georges-Anawati-
Stiftung

Zwei Jubilden im Zeichen des christlich-islami-
schen Dialogs

Die beiden im Titel dieses Beitrags ange-
sprochenen Jubilden sind nicht nur durch
das gemeinsame Thema des christlich-is-
lamischen Dialogs verbunden, das Band ist
dartiber hinaus noch personaler Natur. 2018
- im Jubilaumsjahr der Kongregation - wird
ein Buch Uber die Afrikamissionare WeiBe
Véter in Deutschland verdffentlicht.” Au-
tor ist P. Hans Vocking, der auch einer der
Grinder der Christlich-Islamischen Begeg-
nungs- und Dokumentationsstelle (CIBEDO)
ist, die heute als Fachstelle der Deutschen
Bischofskonferenz figuriert - eine Tatsache,
die eng mit seiner Zugehorigkeit zur Kong-
regation der WeiBen Viter zusammenhéngt,
die als Vorreiter der christlich-muslimischen
Begegnung auf Weltebene, aber eben auch
in Deutschland, gelten konnen. In diesem
Buch findet man schlieBlich unter dem Un-
terpunkt ,10.4.1 CIBEDO als Geburtshelfer"
eine Darstellung, wie die auf die Initiative
der WeiBen Vater zurlickgehende Dialog-In-
stitution Starthilfe fiir eine Stiftung leis-
tete, die sich seither ihrerseits dem christ-
lich-islamischen Dialog widmet: Die Rede
ist von der Georges-Anawati-Stiftung, die
im Jahr 2000 gegriindet wurde. Der vorlie-
gende Beitrag mochte nun zuerst die Stif-
tung und ihren Namensgeber vorstellen,
bevor dann auf Grundlage des Buches von
P. Vocking ein Blick auf die Geschichte der
WeiBen Viter in Deutschland und ihre Mis-
sionen geworfen wird.
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1. Die Georges-Anawati-Stiftung

Als im November 2000 die Georges-Ana-
wati-Stiftung (GAS) auf Schloss Kortling-
hausen unweit von Rithen (NRW) durch
ihren Stifter Dietger Freiherr von Fiirsten-
berg ins Leben gerufen wurde, war deren
Namenspatron schon sechs Jahre verstor-
ben. Doch dessen Verdienst um die christ-
lich-muslimische Begegnung war so nach-
haltig, dass seine Wahl flr Experten keiner
weiteren Erkldrung bedurfte. Allen, die mit
der neueren Geschichte des Dialogs nicht
so vertraut sind, muss er jedoch erklart
werden, warum hier zundchst ein biogra-
phischer Abriss des Namengebers folgt.

1.1 Georges Anawati

Wer war Georges Anawati?? Er wird 1905
als sechstes von acht Kindern in eine christli-
che (griechisch-orthodoxe), urspriinglich aus
Syrien stammende Familie des Biirgertums
Alexandriens - der damals_kosmopolitisch
gepragten Hafenmetropole Agyptens - hin-
eingeboren. Sein zweiter Vorname ist der sei-
nes Vaters: Chehata. Es ist anzunehmen, dass
innerhalb der Familie der dgyptisch-arabi-
sche Dialekt gesprochen wird, doch ist im
Biirgertum Alexandriens Franzdsisch die /in-
gua franca, die auch die Eltern gut beherr-
schen - und da Georges die Colléges der aus
Frankreich stammenden Briider der christli-
chen Schulen besucht, wird Franzdsisch fir
ihn auch zur Unterrichtssprache?® Mit 16
Jahren konvertiert er ohne Wissen seiner Fa-
milie zur katholischen Kirche - und obwohl
die Fréres des écoles chrétiennes auf Schiiler
anderer christlicher Konfessionen einen ge-
wissen Einfluss ausiiben, ist davon auszuge-
hen, dass der Ubertritt aus freien Stiicken
geschieht. Nach dem Schulabschluss im Jahr
1922 studiert er in Beirut an der Universitat
Saint Joseph Chemie und Pharmazie. Daran
schlieBt sich ab 1926 ein zweijdhriges Vertie-
fungsstudium der Industriechemie in Frank-
reich (Lyon) an - wobei ihm zugute kommt,
dass er von Kindheit an mit der franzosischen
Kultur und Sprache vertraut ist. Dort ent-



deckt er unter anderem die thomistisch ge-
pragte Philosophie Jacques Maritains fiir
sich. Nach der Riickkehr fiihrt er mit einem
seiner Briider eine Apotheke, bleibt aber -
wie schon wdhrend des Studiums - auch an
Philosophie, Islamwissenschaften und Theo-
logie interessiert und lernt Sprachen (u. a.
vertieft er sein Arabisch). In ihm bleibt eine
spirituelle Unruhe wach, die sich auch an-
hand von ihm verfasster Gebete und Tage-
bucheintrdge nachvollziehen ldsst. 1932, mit
27 Jahren, ist ihm klar, dass er ein Leben fiir
Gott fiihren will, doch erschlieBt sich ihm
noch nicht, welche Form dieses Leben haben
soll. Zugleich intensiviert er seine Studien
der arabischen Sprache und Kultur, welche
durch die profranzdsische Ausrichtung seiner
Familie und der Schulen, die er besuchte,
vorher keine groBe Rolle spielten. Im Juni
1933 holt er das dgyptische Abitur (in arabi-
scher Sprache) nach und nimmt ab Septem-
ber Kontakt mit dem Dominikanerkonvent in
Kairo auf. Dieser Orden, den er allerdings bis-
her nur vom Horensagen her kennt, scheint
ihm am besten Weltengagement mit christli-
cher Intellektualitdt zu verbinden. Seine El-
tern und Familie akzeptieren schlieBlich die-
sen fir sie schweren Schritt, der nicht nur
den Ubertritt zur katholischen Kirche mit ei-
ner gewissen Radikalitat bekraftigt, sondern
der auch den Abschied von Agypten bedeu-
tet. Am 23. Januar 1934 schifft er sich nach
Frankreich ein und begibt sich zundchst nach
Coublevie im Département Isére, wo sich das
Noviziat der Province Dominicaine Enseig-
nante befindet. Am 4. Mai 1934 erfolgt die
Einkleidung. Einen Monat spater besucht ihn
der groBe Orientalist Louis Massignon, der
ihn darin bestarken wird, dem Islam vorur-
teilsfrei zu begegnen. Nach der Halfte des
Noviziats geht er nach Amiens in das Novi-
zenhaus der Province de France, da man sei-
ne intellektuellen und wissenschaftlichen
Fahigkeiten erkannt hat, die dort besser ge-
fordert werden kénnen (Coublevie war vor
allem fiir Dominikaner gedacht, die spater in
den Schuldienst gingen). Am 5. Mai 1935
legt er die zeitliche Profess ab. Fiir sein Philo-
sophiestudium geht Anawati an das Studium
Generale der franzosischen Dominikaner im

belgischen Kain, an die - nach den Worten
ihres Leiters Marie-Dominique Chenu -
.Schule der Theologie" Le Saulchoir. Die Be-
gegnung mit Chenu und anderen wichtigen
dominikanischen Philosophen und Theologen
werden flir den Studenten eine wichtige Ver-
tiefung - gerade auch, was das Studium der
Schriften Thomas von Aquins angeht. Von
1937 bis 1939 studiert er dann an gleicher
Stelle Theologie, bevor im Juli 1939 Le Saul-
choir nach Etiolles in die Ndahe von Paris um-
zieht. Der Studienkonvent wird aufgrund des
Kriegs im Mai 1940 aufgelost. Anawati geht
zuerst in die Dordogne und schlieBt in St. Al-
ban-Leysse sein Theologiestudium ab (Titel
der Abschlussarbeit: ,Beitrag zum Problem
der Schépfung bei Thomas von Aquin”). Da er
nicht in das besetzte Frankreich zuriickkeh-
ren kann, geht er im November 1941 nach
Algerien und nimmt am Institut fiir Orienta-
lische Sprachen der Universitat von Algier ein
Studium auf, das er nach drei Jahren mit ei-
ner Licence és lettres in Arabisch abschlieBt.
Er hat Kontakt zu den dortigen Arabisten,
reist auch nach Marokko und Tunesien, um
sich mit den dortigen Instituten (Institut des
Hautes Etudes Marocaines, Institut des Belles
Lettres Arabes) zu vernetzen. Die nachhal-
tigste Begegnung in dieser Zeit erfolgt wohl
im Sommer 1942, als sich Anawati in El-Abio-
dh Sidi Cheikh in der khalwa (ar. Einsiedelei)
der Kleinen Briidern Jesu aufhélt. Er kommt
dort mit einem Bruder André zusammen, der
in seinem birgerlichen Leben Louis Gardet
heiBt, ein Jahr dlter und sowohl Philosoph als
auch Islamologe ist. In drei Monaten studie-
ren beide gemeinsam islamische Philosophie
und Mystik. Spater werden sie zusammen
richtungsweisende Werke ver6ffentlichen (z.
B. Introduction o la théologie musulmane.
Essai de théologie comparée, 1948). Im Au-
gust 1944 kehrt er nach Kairo zuriick, als
agyptischer Korrespondent des Institut
Francais d'Archéologie Orientale, und schlieBt
sich dem dortigen Dominikanerkonvent an.
Dort entsteht eine Arbeitsgruppe fiir Islami-
sche Studien, der Anawati angehort und wo
er die islamische Philosophie vertritt. Er
nimmt an unterschiedlichen dialogisch aus-
gerichteten Initiativen teil - dem ,Verein der
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lauteren Briider”, in dem sich christliche und
muslimische Intellektuelle mit der Beziehung
zwischen Zivilisation und Religion auseinan-
dersetzten, und den ,Dienstagen von Dar
al-Salam”, an denen - von Louis Massignon
und Mary Kahil initiiert - Vortrdge zu dialo-
gischen Themen im Geist der badaliyya (von
Massignon-Kahil gegriindete Spiritualitat
der Begegnung mit den Muslimen) gehalten
werden. Anawati entwickelt sich zu einem
international anerkannten Avicenna-For-
scher, der sich um die Edition der Werke des
groBen islamischen Denkers des Mittelalters
in arabischer Sprache verdient macht. 1953
wird offiziell das Institut Dominicain des
Etudes Orientales (IDEQ) gegriindet, dessen
Direktor Anawati wird. 1954 begriindet er
das Jahrbuch der Mélanges de I''DEO (MI-
DEQ). Sowohl Institut als auch Jahrbuch ha-
ben bis heute alle Krisen des Nahen Ostens
und Nordafrikas (vom zweiten israelisch-ara-
bischen Krieg lber die Kriege von 1967 und
1973, die Suezkrise bis zum ,Arabischen
Friihling" 2011) miterlebt und tiberstanden -
was nicht zuletzt der Leitung von Georges
Anawati zuzuschreiben ist, der durch seine
vielfaltige wissenschaftliche Forschung, aber
auch durch seine internationalen Verbindun-
gen zu ihrem Renommee beitragt. Ab 1956
begriindet er zusammen mit den WeiBen Va-
tern die als Journées Romaines bekanntge-
wordenen Zusammenkiinfte von im Dialog
mit den Muslimen engagierten Christen.
Aufgrund sowohl seiner wissenschaftlichen
Expertise als auch seines dialogischen En-
gagements wird er zum Mitarbeiter in den
Kommissionen, die die Vorlagen fiir die Er-
klarung tiber das Verhaltnis der Katholischen
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen
Nostra Aetate ausarbeiteten. Anawati hat
sich nicht nur fiir dieses wichtige Dokument
eingesetzt, sondern auch fiir die strukturelle
Implementierung des Dialogs auf Weltebene.
So grilindet Papst Paul VI. Pfingsten 1964 das
Sekretariat fiir die Nicht-Christen, Vorlaufer
des heutigen Papstlichen Rates fiir den inter-
religiosen Dialog, dessen Konsultor er wird.
Er wird auch an den ersten ,Richtlinien fiir
den christlich-islamischen Dialog" mitarbei-
ten. Dariiber hinaus ist er Mitglied im Papst-
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lichen Rat fiir die Kultur. Der Einsatz fiir den
Dialog ist beileibe nicht einfach: Als Beispiel
sei hier auf die Auseinandersetzung mit Dok-
tor Baraka von der islamischen Al-Azhar-Uni-
versitdt in Kairo hingewiesen, der den von
Anawati vertretenen ,gemeinsamen Glau-
ben" von Christen und Muslimen als Grund-
lage des christlich-islamischen Dialogs in Ab-
rede stellte.* 1984 wird Anawati Président
von IDEO und so von den Aufgaben der Insti-
tutsdirektion befreit. Den Papstlichen Raten
bleibt er weiterhin verbunden, arbeitet je-
doch auch an einem schon seit langem ge-
planten groBen wissenschaftlichen Werk
Uber den Tauhid, den zentralen islamischen
Glaubenssatz liber die Ein- und Einzigkeit
Gottes. Damit bis zuletzt beschaftigt, stirbt
er am Gedenktag Thomas von Aquins, seines
Ordensbruders, am 28.01.1994.

Maurice Borrmans nennt drei Charak-
teristika, die Georges Chehata Anawati
ausmachten: Zum einen war er ein Mann
der Wissenschaft und der Kultur, der de-
rer mehrere in sich vereinigte (die arabi-
sche in ihrer muslimischen wie christlichen
Pragung, die franzosische in ihrem theo-
logischen wie philosophischen Reichtum),
ein Agypter mit der Gabe der Freundschaft
(der sich vor allem in seinem wohlwollen-
den Humor spiegelte), ein fiir den christ-
lich-islamischen Dialog eingenommener
Dominikaner (dessen schon zum gefliigel-
ten Wort gewordener Ausspruch ,lIch lie-
be die Muslime, weil sie Gott lieben" diese
Haltung gut zusammenfasst).® Angesichts
von Leben und Werk dieses Mannes nimmt
es also nicht Wunder, das sich eine dem
christlich-islamischen Dialog verpflichtete
Stiftung seines Namens bedient.

1.2. Die Georges-Anawati-Stiftung®

In der Praambel der Stiftungssatzung heiBt
es: ,Anawati hat in stindigem Dialog mit
Muslimen durch sein Leben und seine Arbeit
gezeigt, wie unterschiedliche Kulturen und
Religionen in gegenseitigem Respekt mitei-
nander leben konnen." Durch dieses Vorbild
ist der Namengeber daher auch Inspiration



fir den Stiftungszweck: ,Die Stiftung dient
Zwecken der Forderung internationaler Ge-
sinnung, der Toleranz auf allen Gebieten der
Kultur und der Volkerverstandigung. Die GAS
soll zur Entwicklung und Stirkung freund-
schaftlicher Beziehungen zwischen den
Volkern und Religionen und damit zur Frie-
denssicherung und Entspannung beitragen.
Insbesondere will sie das friedliche Neben-
und Miteinander von Menschen christlicher
und muslimischer Tradition in gegenseitiger
Achtung fordern und die Einsicht in die Vor-
teile friedlichen Zusammenlebens vertiefen."
Die Umsetzung wird in drei weiteren Punkten
erlautert, die sich in den Aktivitaten der GAS
auch wiederfinden: 1. So werden Projekte
gefordert, die dem Kulturaustausch dienen
(durch Stipendien fiir Studienaufenthalte,
Vortragsveranstaltungen, Seminare usw.).
Ein Beispiel fiir eine solche Forderung ist
der jahrliche Essay-Wettbewerb, der in Ko-
operation mit der Katholischen Akademie
Stuttgart-Hohenheim  durchgefiihrt  wird
und der sich an christliche und muslimische
Studierende wendet, die an Tagungen und
Workshops der Akademie teilnehmen (die
Themen der Essays behandeln den inter-
religiosen Dialog). Die Stiftung lobt fiir die
drei besten Essays eines Jahres jeweils einen
Preis aus. 2. Dariiber hinaus werden Publika-
tionen gefordert, die in den beiden Reihen
der Stiftung zur Veroffentlichung kommen:
In der ,Buchreihe der GAS" werden Uberset-
zungen muslimischer Autorinnen und Au-
toren mit entsprechender Einleitung oder
Kommentierung veroffentlicht und dadurch
einem deutschsprachigen Publikum erstmals
zuganglich gemacht. Kriterium fir die Auf-
nahme in die Buchreihe ist, dass die Texte
.Zugang zu zeitgendssischen islamischen
Denkweisen" erdffnet, weshalb sie auch
den Reihentitel ,Religion und Gesellschaft.
Modernes Denken in der islamischen Welt"
tragt. Bisher sind acht Bande erschienen, die
unterschiedlichste Themen und Autoren von
Iran bis Marokko zu Gehor bringen. In der
.Schriftenreihe der GAS" werden ,praktisch
und theoretisch orientierte Beitrdge zum
interkulturellen, insbesondere zum christ-
lich-islamischen Dialog veroffentlicht.” Die

Zahl der Bande belduft sich aktuell auf 15
und umspannt den ganzen Facettenreich-
tum der christlich-muslimischen Begegnung
(von der Biographie Anawatis tiber politische
Analysen, theologische und historische Zu-
gange bis zum ,Handbuch christlich-islami-
scher Dialog”).

Die Stiftung bedient sich fiir ihre Arbeit
dreier Gremien: 1. Der Stiftungsrat ist das
Entscheidungsgremium der Stiftung. Er
wacht (iber den Stifterwillen und fungiert
als Kontrollinstanz fiir den geschaftsfiihren-
den Vorstand. Vorsitzender des Rats ist Dr.
Gregor Freiherr von Fiirstenberg (Vizeprisi-
dent bei Missio Aachen). Dem Rat gehdren
noch vier weitere Mitglieder an. Zudem gibt
es Ehrenmitglieder, zu denen auch P. Hans
Vocking zahlt. 2. Die Aufgabe des Vorstands
ist es, die Entscheidungen des Stiftungs-
rates umzusetzen, das Stiftungsvermdgen
ordnungsgemal zu verwalten und den Stif-
tungszweck zu erfiillen. Er besteht z. Zt. aus
der Dialogreferentin des Bistums Miinster,
Angelica Hilsebein, und dem Unterneh-
mensberater Vinzenz Himmighofen. 3. Der
wissenschaftliche Beirat ,berat die Stiftung
in der inhaltlichen Ausrichtung ihrer Arbeit,
bei der Auswahl und Durchfiihrung von Pro-
jekten und in der Bewilligung von Forder-
mitteln." |hm gehdren neun unabhangige
Personlichkeiten an, die Gber entsprechende
wissenschaftliche Qualifikationen verfiigen.

2. Die WeiBen Viter in Deutschland

Das Bindeglied zwischen der GAS und den
WeiBen Vatern findet sich in der Person von
P. Hans Vocking, der auch das zuletzt ver-
offentlichte Buch in der GAS-Schriftenrei-
he tGber die Geschichte der Weillen Vater in
Deutschland verfasst hat, welches hier nun
als Leitfaden dient. Doch ist neben dem
Einsatz des Ordens fiir den christlich-mus-
limischen und europédisch-afrikanischen
Dialog fiir die folgende Darstellung auch
noch ein ganz personliches Motiv im Spiel:
Es entspringt dem Andenken an das Leben
von P. Friedrich Stracke (1889 im sauer-
landischen Wirdinghausen - 1967 in Bu-
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rundi), der aus der Heimat des Verfassers
dieses Beitrags stammt. In der Biographie
Strackes spiegelt sich die dltere Geschich-
te der WeiBen Vater in Deutschland: Mit
Schulbesuch in Haigerloch und Altenkirch/
ElsaB, Seminar in Trier, Noviziat in Maison
Carrée/Algerien, Internierung wéhrend
des Ersten Weltkriegs ebenfalls in Alge-
rien, Oberer in Rietberg und schlieBlich
ab 1937 Missionseinsatz in Burundi (was
wahrend des Zweiten Weltkriegs wieder-
um zu Hausarrest fiihrte), wo er schlieBlich
starb.” Dieser kurze biographische Abriss
eines Afrikamissionars zeigt schon an, un-
ter welchen besonderen Umstianden gerade
die deutschstdammigen WeiBen Vater ihrer
Berufung nachkamen. Denn auf die ,Fas-
zination fiir Afrika" (vgl. den Buchtitel),
die angehende Afrikamissionare anzog, fiel
durch den deutsch-franzdsischen Gegen-
satz des 19. und der ersten Halfte des 20.
Jahrhunderts ein dunkler Schatten, was der
Provinzdelegat der WeiBen Véter Rudi Pint
schon im Vorwort hervorhebt. Die deutsche
Provinz bzw. Pro-Provinz stand vor der He-
rausforderung, sich als Provinz ,sui gene-
ris" zu konstituieren.® In Deutschland selbst
sahen sich die WeiBen Vater zundchst noch
mit den Einschrankungen konfrontiert, die
aus der Zeit des Kulturkampfes stamm-
ten, und die es notwendig machten, im
grenznahen luxemburgischen Marienthal
Briiderpostulat und Missionsschule zu in-
stallieren, welche dann nach dem Ersten
Weltkrieg nach Deutschland (Trier u. spater
andere Orte) umzog. Uber diesen besonde-
ren Weg berichten vor allem die Kapitel 5
(Die Afrikamissionare in Deutschland) und
6 (Vom Ersten zum Zweiten Weltkrieg),
die nicht nur die Ordensgeschichte nach-
zeichnen, sondern den jeweiligen Kontext
berlicksichtigen. Das erwahnte Engage-
ment Strackes in Burundi kam nicht von
ungefédhr, sondern steht in Zusammenhang
mit der Mission der WeiBen Viter in der
friheren Kolonie Deutsch-Ostafrika, die
sich auch auf das Land am Tanganjikasee,
das 1890 von Deutschland und von 1920
per Volkerbundmandat von Belgien bean-
sprucht und verwaltet wurde, erstreckte.
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Urspriinglich gilt die Griindung der Kong-
regation jedoch einem anderen Teil Afrikas,
dem Maghreb, und der Mission unter den
dort lebenden Muslimen. Dieser Beginn ist
untrennbar mit dem Griinder der WeiBen
Vater, Charles Allemand Kardinal Lavigerie
(1925-1892), verbunden, der 1867 - nach
Kirchengeschichtsprofessur an der Sorbon-
ne sowie der Arbeit an der rémischen Rota
und als Bischof von Nancy - zum Erzbischof
von Algier ernannt wird und anderthalb
Jahre spéter, am 19. Oktober 1868, das erste
Noviziat der Afrikamissionare mit drei Kan-
didaten erdéffnet. Das erste Kapitel des Bu-
ches schildert den Kardinal als einen Mann,
der sich der Zusammenhinge, in denen er
lebte, sehr bewusst war, und der diese Kon-
textualisierung als unerlasslich fiir die Ver-
breitung des Evangeliums betrachtete. Vor
diesem Hintergrund ist z. B. auch sein Ein-
satz zur Befreiung der Sklaven und zur Ab-
schaffung der Sklaverei zu betrachten.’

Die Begegnung mit dem Islam und mit
Muslimen gehorte also von Beginn an zur
DNA der Kongregation und somit auch der
deutschen Provinz bzw. Pro-Provinz. Die
Beitrage der WeiBen Vater ziehen sich von P.
Joseph Froberger (1871-1931), der als Mit-
begriinder der ,Deutschen Gesellschaft fir
Islamkunde" auch die bis heute bestehende
wichtige wissenschaftliche Zeitschrift Die
Welt des Islam edierte sowie Herausgeber
der ordenseigenen Zeitschrift Afrika-Bote
war,'® bis zum Mitbegriinder von CIBEDO,
P. Hans Vocking. Hinter den einzelnen En-
gagements eines oder mehrerer Missionare
standen jedoch Grundsatzentscheidungen
der gesamten Kongregation, die im Buch
gut nachvollzogen werden kdnnen (z. B.
auch die Entscheidung des Generalrats im
Jahr 1971, sich aus Mosambik zurlickziehen,
um die Arbeit der WeiBen Viter klar vom
Kolonialismus des portugiesischen Regimes
abzusetzen)." Mit dem Anliegen der pasto-
ral-karitativen Begleitung von Migranten
islamischen Glaubens traten die Erzbisti-
mer Koln und Miinchen schlieBlich an die
WeiBen Viter heran, um deren Wissen um
den Islam und die christlich-muslimische
Begegnung fiir die katholischen Kirche in



Deutschland zu nutzen, was zur Griindung
der Okumenischen Kontaktstellen fiir Nicht-
christen in Kéln (1975) und Miinchen (1979)
sowie von CIBEDO (1978, zuerst in Kdln,
dann in Frankfurt ansissig) - neben anderen
Engagements - fiihrte.'? Diese Institutionen,
die aus dem Charisma und der Erfahrung der
Afrikamissionare entstanden sind, konnten
aufgrund der kontinuierlichen Vorarbeiten
des Ordens zu didzesanen Referaten des in-
terreligiosen Dialogs bzw. zur Fachstelle der
Deutschen Bischofskonferenz werden. Die
europdische Dimension war dabei immer im
Blick, wofiir auch die gute Vernetzung mit
dhnlichen Institutionen in anderen europai-
schen Landern sprach, die auch durch WeiBe
Vater gegriindet worden waren. Interessant
ist hier auch die kurze Reflexion liber die
Begegnung der WeiBen Vater mit einem
eher tiirkisch gepragten Islam.™

P. Vocking legt in seiner Vorstellung hau-
fig groBen Wert auf die Rekonstruktion
des historischen Kontextes, aber dies ge-
schieht immer im Dienst des Zeugnisses
fiir die Mission, welche die WeiBen Vater
in Afrika wie in Deutschland verfolgten. In
diesem Sinn ,dokumentiert” P. Vicking den
Weg der WeiBen Vater, was ihm auch schon
ein Anliegen bei der Griindung von CIBE-
DO war: Nicht nur Begegnung zu ermog-
lichen, sondern diese auch informiert zu
dokumentieren.” Ubrigens hat P. Stracke
ebenfalls ,dokumentiert”: Sein auf realen
Erlebnissen beruhender Roman Capita Nili
zeichnet die Reise zu einer der Nilquellen
nach und ,dokumentiert” so auf seine Wei-
se noch einmal die ,Faszination fiir Afrika",
die gleichzeitig auch eine Suche nach der
Quelle des christlichen Glaubens ist."™

Schlussbetrachtung

Die Zusammenschau der beiden Jubilden
(WeiBe Vater und GAS) zeigt, wie das En-
gagement fiir den christlich-islamischen
Dialog unter verdnderten Bedingungen
neue Ausdrucksformen gefunden hat. Der
Prozess der Offnung fiir die dialogische
Begegnung mit den Muslimen sowohl beim

Namensgeber der Stiftung, dem Dominika-
ner Georges Anawati, als auch bei der Kon-
gregation der Afrikamissionare findet heu-
te sein Erbe in der Institution CIBEDO und
in der GAS. Personliche Charismen wurden
in Strukturen Uberfiihrt, die nun der ka-
tholischen Kirche in Deutschland dienen
- ein Ubergang, der in den Arbeiten von
Georges Anawati und Hans Vocking schon
angelegt war.
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