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Georges Anawati - Impressionen’

Abbildung 1: Islamisch-christliches Kolloquium in Broumana

Y vgl. Pérennés (2010).
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1 Einleitung

1.1 Motivation der Autorin

Georges Anawati: Agypter, Naturwissenschaftler, Dakaner, Philosoph, Theologe,
Islamwissenschatftler, Bibliograph, Literat, PriesteSchuler Massignons, Institutsgrinder,
Herausgeber einer Zeitschrift, Dozent, Mitglied htiger Vereinigungen, Reisender, Vermittler,

Preistrager, Pionier und Freund.

George Anawati, eine Person, die spatestens nadiif$fatlichung der Erklarung Nostra Aetate im
Oktober 1965 auf dem Zweiten Vatikanischen KonziRiom, in unzahligen Artikeln katholischer
Islamwissenschaftler Erwdhnung gefunden hat uneéidalden Kontext des Wandels der Sicht der
katholischen Kirche auf die Muslime gestellt wiBkine Prasenz als Verfasser des Artilkedkurs
zum Konzilstext Uber die Muslinreine Zusammenfassung Uber Bedeutung und Wirkwerg d
Erklarung Nostra Aetate, zu finden im Kommentar tegikons fur Theologie und Kirche zum
Zweiten Vatikanischen Konazil, ist ein weiterer Hiens auf die Pragnanz Anawatis beziglich des
Konzilstextes Uber die Muslime. Schlie3lich wirdnhzu Ehren im Jahr 2000 eine Stiftung

gegrindet, die Georges-Anawati-Stiftung.

Wer war also dieser orientalische Katholik und Wwasihn speziell ausgezeichnet, so dass ihm eine
solche Bedeutung hinsichtlich der Erneuerung déndischen Sichtweise auf den Islam seitens
vieler Fachleute zugeschrieben wird und man inesgifNamen eine Stiftung ins Leben ruft? Diese
Frage spiegelt den Ansporn und die Motivation didgbeit wieder. Sie ist der Ausgangspunkt fur
die Konzeption der nachfolgenden Kapitel. In ihreollen die verschiedenen Facetten seines
Lebens und vor allem seine Wirkung auf dem Zweitatikanischen Konzil naher beleuchtet

werden.

Bei der Recherche nach Informationen Uber die Re@snrges Anawati fallt zunachst auf, dass in
der Literatur lediglich eine geringe Anzahl an Teextzur Biographie Anawatis existiert. Im Jahr
2010 veroffentlichte die Georges-Anawati-Stifturegs BuchGeorges Anawati (1905 - 1994). Ein
agyptischer Christ und das Geheimnis des Isldie deutsche Ubersetzung des franzésischen
Originals von Jean-Jacques Pérennes. Sie ist diee eleutschsprachige Biographie Georges
Anawatis. Pérennes verfasste sein Buch auf dersBdei Tagebucheintrage Anawatis. Dies
ermdglicht den Lesern einen sehr umfassenden afgkelienden Einblick in das Leben der Person
Georges Anawati. Daher diente dieses Buch als Gagadbei der Erstellung dieser Arbeit.
Motiviert durch die Neugier an der universellenddar Georges Anawati und an seinem Wirken im

muslimisch-christlichen Dialog, kam es zur Verfaggdieser Arbeit.
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1.2 Aufbau der Arbeit

Die gesamte Umsetzung gliedert sich in drei AbdthnKapitel 2 fiihrt zunachst in die erste
Lebensphase Georges Anawatis ein, im Besonderehhimarbei auf seine Kindheit und Jugend in
Alexandrien, das Studium der Pharmazie in Beirud seine Abreise nach Frankreich in das

dominikanische Noviziat angesprochen.

Der zweite Abschnitt des Kapitels fokussiert Anasairbeit nach seiner Rickkehr amstitut
Dominicain d’Etudes Orientaleim Kairo und seine Zusammenarbeit mit der Univétshl-Azhar

und der Arabischen Liga.

Einen Uberblick tiber Anawatis immenses, aber nidiiendetes Euvfebietet der darauffolgende

Teil des zweiten Kapitels. Es verweist auf Anawaigderordentliches Arbeitspensum und sein
wissenschatftliches Wirken, vor allem im Bereich &ilosophiegeschichte. Aul3erdem wird ein
Einblick in die vielen weltweiten Rundreisen Anaigagjegeben, die er mit seiner Lehre an den

internationalen Universitaten verknupft.

Der vierte Abschnitt widmet sich seinem Beitrag zcimistlich-islamischen Dialog und somit dem
Hauptaugenmerk dieser Arbeit. Zuerst wird die sglezMerbundenheit Anawatis zum Islam néher
begrindet. Es folgt ein Blick auf die gro3e Pensbikkit Louis Massignon. Dieser war schlie3lich
Anawatis Lehrmeister und durch seine Spiritualééite grof3e Inspiration fir Georges Anawati.
Nachkommend folgt die Darstellung der Rolle Anawdtinsichtlich des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Hierbei wird zunachst ein Uberblick Ubegndin der katholischen Kirche vollzogenen
Wandel der Sicht des Islam gegeben. Uber dies #dslEngagement Anawatis vor und hinter den
Kulissen des Konzils aufgezeigt. Anknupfend folgt Barstellung der Entstehung der Erklarung
Uber das Verhéltnis der Kirche zu den nichtchde#n Religionen. Im nachfolgenden Abschnitt
wird Anawatis Beitrag zur Erklarung Nostra Aetategestellt, woraufhin eine zusammenfassende
Bewertung seines Beitrags fur das Zweite Vatikdres&onzil folgt. Daran anschlieBend wird
sowohl aus christlicher als auch aus islamischehtStin Fazit zur Erklarung Uber die Muslime
gezogen. AbschlieRend gibt es einen kurzen Ubérbiher Anawatis nach-konziliaren Beitrag zum

muslimisch-christlichen Dialog.

SchlieB3lich wird im funften Abschnitt des zweiterafdtels die letzte Phase im Leben Georges

Anawatis behandelt.

2 Werk, Gesamtwerk (eines Kiinstlers)Warnhorn (2003b), S. 88.
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Als Fazit erfolgen eine Zusammenfassung der inAdkeit gewonnen Erkenntnisse Uber das Leben
und die Person Georges Anawati sowie ein kurzerbkaks fur die Mdoglichkeiten eines

zukunftigen muslimisch-christlichen Dialogs.
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2 Georges Anawati — Ein Leben im und fur den christich-muslimischen Dialog

2.1 Erste Phase im Leben Georges Anawatis

2.1.1 Kindheit und Studium der Pharmazie

Als sechstes von acht Kindern am 06. Juni 190&léxandrien geboren, wachst Georges Chehata
Anawati zusammen mit sieben Geschwistern in eineaditionellen, eher streng-orthodox
gepragten und gebildeten Elternhaus mit syrischespiung auf. Eine adaquate Erziehung und
Bildung der Kinder stand dabei im Hause Anawatiesster Stelle. So war fir die Eltern von
Georges dessen berufliche Zukunft bereits festageben: er sollte Pharmazeut werden. Zunéchst
besucht Georges Anawati jedoch, wie bereits seimé Brider, das College Saint-Joseph der
christlichen Schulbrtder. Im Alter von 15 Jahrerrdwer Mitglied der Akademie Saint-Jean-

Baptiste-de-la-Salle in Beirdt.

Am 30. Juni 1921 konvertiert er zum Katholizismwsnerseits enttauscht von der geistig
unbeweglichen und rickstandigen orthodoxen Kirelnelererseits vertrauend auf eine im geistigen

Horizont offenere katholische KircHe.

Nach seinem Wechsel an das College Sainte-Cathesielehem er die pragende franzésische
Bildung verdankt, schliel3t Georges Anawati im JL@22 seine Schullaufbahn mit dem Abitur ab,
um, nach einem Jahr Praktikum in der Pharmazie egind des darauffolgenden Jahres sein
Studium der Pharmazie an der Universitat Saintploge Beirut zu beginnen. Von dort aus bereist
er unter anderem das Heimatland seiner Grol3elt®ynien, um seinen familiaren Wurzeln
nachzugehen. Nach drei Jahren erfolgreichem Stidantschlie3t Georges Anawati 1926, sich im
Bereich der industriellen Chemie weiter zu profesalisieren. Dieser Entschluss fuhrt ihn hierzu
fur zwei Jahre nach Lyon. Nach diesen zwei JahesnSghezialisierung erhalt er sein Chemiker-
Diplom und beginnt, wieder zuriick in Alexandriemy Viertel Gabbary in der Apotheke zu
arbeiten. Bereits in den jungen Jahren Anawatidassen unbandiger Ehrgeiz zu erkennen, der ihm
samtliche Projekte und die sich ihm bietenden Galbgiten im Leben, ob selbst initiiert oder

nicht, zielsicher mit sehr groBem Erfolg zu Endedpen lasst.

% vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 21, vgl. Péren(2810), S. 31-40.
*Vgl. Pérennés (2010), S. 42.
®Vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 21, vgl. Péren2810), S. 41-46.
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Schon wahrend seines Studiums war es Georges Anemaer ein grof3es Anliegen gewesen,
weiterhin seinen christlichen Glauben auszutibensanten geistigen Horizont zu erweitern. Dies
spiegelt sich insbesondere in den ihm zugeschrebéypischen Charaktereigenschaften wieder:
Intelligenz, Durchhaltevermégen, Entschlossenh&hrgeiz und Willensstarke. Bereits seit
frihester Kindheit spielt Literatur fur ihn eineageende Rolle. So widmet er sich wahrend seiner
Studienzeit neben Sachtexten der Chemie auch TalderOrientalistik und Philosophie sowie
literarischen Werken. Dies ist auch die Zeit in @Forges Anawati sich dem Erlernen weiterer
Sprachen, zunachst dem Englischen und als zus@z8prachen Italienisch, Deutsch und Latein

zuwendef

Mit dem Arbeitsbeginn in der Apotheke setzt er siaitere ehrgeizige Ziele. So méchte er durch
stetige Ubungen sein Arabisch verbessern und sistthddas Erlernen der Sprachen die
Moglichkeit offen halten, samtliche literarischenelke im Original lesen zu kénnen. Uber dies
hinaus ist es ihm ein besonderes Anliegen, sicmebrt mit der Orientalistik und der arabischen
Literatur zu beschéftigen, sowie weiterhin Theatogind Philosophie zu praktizieren. Einen
weiteren Fokus legt der zielstrebige George Anawatiseine Fortbildung im Bereich der Kinste

und auf seine Professionalisierung und weitere ifiziatung in der Chemié.

2.1.2  Orientierungsphase Anawatis

Alexandrien war fir Anawati mehr als nur ein Wohn@iese Stadt pragte ihn und sein ganzes
Wesen. Nahezu 30 Jahre seines Lebens lebt Georgewafi Tur an Tur mit Italienern,
Levantinern, Griechen und Juden in Alexandrign,] eine aus vielfachen Identitaten bestehende

kosmopolitische, weltoffene Stadit

Zeinab el-Khodeiry umschreibt Anawatis facetterireiand diffizile Identitat folgendermal3eir
war ein christlicher Agypter und ein Mann franzasisr Kultur.“*° Der Katholik Georges Anawati
fuhlte sich als syrischer Agypter im muslimischenspriinglich christlichen Land heimatlos.
Dementsprechend fiel es ihm sehr schwer, sich Iehligler beiden unterschiedlichen
Wesenseinheiten, der orientalischen auf der eirste SInd der franzdsisch-kulturellen auf der

®vgl. Pérennés (2010), S. 41-46.

7 Vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 21-22, vgl. Péréar{2010), S. 46.
8 pérenneés (2010), S. 31.

®Vgl. Pérennés (2010), S. 31.

19 pérenneés (2010), S. 16.
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anderen Seite, zu positionieren und diese in Einklau bringert! Georges Anawati fiihlt sich

Uberall furchterlich dazwischen'?.

Diese innere Zerrissenheit fihrte zu einer langg@mr Identitatssuche des jungen Georges Anawati,
welcher letztlich nach langer und reifer UberleguegchlieRt,[...] Agypter zu bleiben, da der

Orientale ,Qualitaten der Akkommodation, der Flaliat' besitzt, die der Européer nicht hat®*

Anawatis kulturelle Herkunft formte seinen Charakt&Sein offenes Wesen kann seiner
franzésischen und somit universalistischen, huntigaofeen Erziehung zugeschrieben werden. Die
Begeisterung fur das Reisen und den Begegnungeanddren Menschen wurden gepragt durch
das in Alexandrien vorherrschende multikulturellmfeld. Dieser Kontext und seine emphatische
Personlichkeit sorgen dafir, dass er geradezu gtiaget ist, die Position eines Mittelsmannes und
Bindeglieds zwischen Orient und Okzident einzunahniss ist ihm ein grol3es Anliegen sich noch
starker in die arabische Kultur zu vertiefen, dieseiner westlichen Erziehung nur von geringer
Bedeutung war. Enthusiastisch verfolgt er das Zein Arabisch in Wort und Schrift noch weiter
zu verbessern. Im Sommer 1933 mindet dieser Ehggilze3lich im erfolgreichen Abschluss
seines agyptischen Abiturs, welches er auf Arabade$olviert. Fortan méchte Georges Anawati
seinen Horizont dahingehend erweitern, dass en&ahnehrt Sachkenntnisse tUber andere Kulturen
aneignet und diesen anschlieend mit seiner ihmekammgnen Empathie und Sympathie
entgegentritt. Dies ist fur ihn essentiell, wennues die Begegnung mit anderen Menschen geht.
Anawati konzipiert dahingehend eine Praktik, die Begegnung mit Anderen fr ihn erméglichen
soll. Grundlage einer erfolgreichen Begegnung tstéil Georges Anawati die Freundschaft dar.
Diese wird er auf seinen weltweiten Reisen noclgeniige schlie3en. Als zweite Phase formuliert
er, wie bereits genannt, das Studium und das Wigsedie fremde Kultur. Letzter Schritt ist der
Dialog, welcher bezuglich des islamisch-christlichBialogs besonders im Kapitel 2.4 naher

beleuchtet wird?

2.1.3 Dominikanisches Noviziat, Islamwissenschaftsstudiumnd Rickkehr nach Kairo

Noch wéahrend seines Pharmaziestudiums formulieawati 1925 in seinem Tagebuch, was fortan

fur ihn als oberster Leitsatz zu befolgen galt imdas er Zeitlebens sehr viel Kraft steckte

1 v/gl. Pérennés (2010), S. 55-56.

12 Tagebuch, 30. August 1933 (zitiert aus: Péren?@3Q), S. 57).
13 pérenneés (2010), S. 16.

14vgl. Pérennés (2010), S. 16.

15vgl. Pérennés (2010), S. 16-32, vgl. PérennésQR@®L 58.

% \v/gl. Pérennés (2010), S. 43.
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»Ich werde es zu etwas bringen, mit der Hilfe Gstteh méchte dahin kommen, jemand zu sein.

Genauer: ein grofRRer christlicher Gelehrtet’™

Die Verwirklichung seines Grundsatzes vollzieht wa#i im Sommer 1933 mit dem Eintritt in den
Dominikanerorden. Damit beginnt fur ihn am 23. JANLO34 mit der Abreise nach Frankreich und
dem damit verbundenen Noviziat ein neuer Lebensalitscder ihn fur die folgenden zehn Jahre
von Alexandrien fern halt. Er scheint am Ziel seifsgen Suche nach etwas ihn voll und ganz
Erflllenden, seiner Berufung zu sein. Der Entschlus den katholischen Orden der Dominikaner
einzutreten, sorgte jedoch in der orthodox gepradiamilie Anawati anfanglich fur Aufruhr,
wurde aber schlussendlich doch von Seiten der kamkizeptiert. Frankreich halt fir ihn vorerst
sieben Jahre der Ausbildung in den Disziplinen dleologie und der Philosophie an der
theologischen Fakultat der Dominikaner in éeovince de Francegenauer dem Studienzentrum
Le Saulchoir bereit. Uberdies hinaus erwarten Georges Anawati,von den Dominikanern den
Namen Frere Marie-Marcel erhdlt, drei Jahre, inedear in Algier Islamwissenschaften studiert.
Eben diese Zeit der Ausbildung wird ihm helfen sdilngewissheit beziiglich seines Verhéaltnisses
zum Islam aufzudecken. Seine Gedanken kreisenlgalyestets um die Frage, was er mit dem
Studium der arabischen Kultur und des Islam witkbezwecken mdéchte — die Begegnung oder die
Eroberung des Islam? Aus der Sicht der katholis¢fierhe betrachtet fiele die Entscheidung auf

die Eroberung des Islam, doch diese Ansicht sfillténawati nicht ausschlaggebend s&in.

Ein Herzenswunsch, welchen Anawati in der Zeit eeeusbildung immer mehr verinnerlicht, ist
der Wunsch ein Heiliger zu seih.n sein Tagebuch schreibt er dazMeine Berufung, mein
personlicher ,Ruf', ist eine Berufung zur Arbeitnz Biiffeln: das ist eine Form der Heiligkeff*

Nach etwa einem halben Jahr des Noviziats weclssivati im Mai 1934 von deProvince
Dominicaine Enseignantén Coublevie im Département Isére nach Amiens kigsster der
Dominikaner der Province de France der Pariser Dominikanerprovinz. Im Mai des
darauffolgenden Jahres geht Frére Marie-Marcel diir paar Jahre nach Belgien in das
Studienkonvente Saulchoir de Kaimn der N&he von Tournai. Dort studiert er von 18851937
Philosophie und anschlieRend von 1937 bis 1939 [bbeo Am 16. Juli 1939, wird Georges
Anawati in Kain zum Priester geweiht und schlie@tng nach einem Jahr Noviziat, drei Jahren

zeitlichen Gelubdes und der endgltigen Bindun@mes®ominikanerausbildung ab. Nach kurzem

" Tagebuch, 1. Marz 1925 (zitiert nach: Pérennésqps. 43).
18vgl. Pérennés (2010), S. 59-62.

¥vgl. Pérennés (2010), S. 64-65.

 Tagebuch, 15. Februar 1935 (zitiert nach: Pére(@@H0), S. 65).
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Aufenthalt in Saulchoir d’Etiollesbei Paris beendet Anawati 1940 $amint-Alban-Leyssbéei den
Dominikanern deProvince de Lyorrfolgreich sein Studium der Theologfe.

Danach zieht es ihn nach Algerien. Die Jahre vodll®is 1944 in Algerien sollten
zukunftsweisend fur die Arbeit und Ausrichtung Gpes Anawatis sein. Es war die fur ihn
bedeutendste Bildungsphase: das Studium der Iskssanschaften an der Universitat von Algier.
Dies sollte Schritt zwei seiner eigens entwickelethode zur erfolgreichen Begegnung mit der

islamischen Welt seiff.

Zehn Jahre nach seiner Abreise kommt Anawati imusudg.944, reich an Wissen, erfullt durch
Reisen sowie Begegnungen und gereift durch Erfgf@unnach Kairo zurtick und lasst sich in

Abbassiah im Dominikanerkonvent niedgr.

Dort mochte er sich vorwiegend der Forschung veesioan, ist jedochsein ganzes Leben dem
Lebensstil eines dominikanischen Ordensmannes b&iugdem das Gebet, das Studium und das
Leben in Gemeinschaft den alltaglichen Rhythmusirbesen“®. Der weiBe Dominikaner-Habit,

den Anawati immer tragt, wird so zu seinem Markésizn?°
2.2 Zweite Phase im Leben Georges Anawatis

2.2.1  Seine Arbeit in Kairo am Institut Dominicain d’Etud es Orientales

Die Ruckkehr Anawatis nach Kairo in den Dominik&uagrvent in Abbassiah sollte der Startschuss
fir sein neues Projekt sein und damit einhergeleémel neue Ara und Profession des Konvents in
Kairo einlauten.Angeregt durch die ldee von Pater Jaussen, weitaggn durch Pater Chenu,
Rektor der Fakultaten vobe Saulchoir teilte Georges Anawati schon seit 1939 zusammign m
Chenu die Vision, den Konvent in Abbassiah in eemZum arabischer Studien, fokussiert auf die
muslimische Geschichte und Kultur, zu verwandelnawati Gbernahm fortan die Funktion des
Bauleiters fur dieses gigantische Vorhaben, welscbsel3lich 1953 mit der Griindung dastitut
Dominicain d’Etudes Orientale8DEO) vollendet werden sollt&.

Die ersten Gefahrten und Partner Anawatis waremekdomier, Spezialist auf dem Gebiet des
zeitgendssischen Islams und der Koranexegese uige 8e Laugier de Beaurecueil, spezialisiert

auf die muslimische Mystik. Mit Anawati im Team,egalisiert in der Disziplin der Philosophie

ZLvgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 23, vgl. Péren(2810), S. 62-72.
22\/gl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 24-25, vgl. Péréarf2010), S. 101.
B ygl. Pérennés (2010), S. 134-135.

% pérenneés (2010), S. 321.

vgl. Pérennés (2010), S. 321.

% vgl. Frank (1996), S. 95, Pérennés (2010), S. 13R-
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Avicennas, war das Grinder-Trio nicht nur die jdéigen Spezialfachbereiche betreffend sehr

unterschiedlich, sondern auch was das menschlickseWder drei Manner angeht, sehr korftrar.

2.2.2  Zusammenarbeit mit der Universitat Al-Azhar und der Arabischen Liga

Die Universitat Al-Azhar in Kairo, eine der bedeudsten in der islamischen Welt, ist besonders
fur die dort von Scheichen gelehrten theologisdhéssenschaftefigh (muslimisches Rechtjafsi
(Koran-Kommentar),kalam (spekulative Theologie) un#iadith (Studium der Ausspriche des
Propheten) angesehen. Fur die Mehrheit der suciméirs Muslime ist Al-Azhar, bezogen auf die
Lehren der Islamwissenschaften, die renommier@ddeingsinstitution. Das Grundertrio Anawati,
Beaurecueil und Jomier nutzt die Mdoglichkeit, aesér Universitdit dem Geheimnis des Islam
naher zu kommen und ein gewisses Feingefihl flndislimische Theologie zu entwickeln. Die
dozierenden Scheiche fiihren die drei noch tiefediendiffizilen Disziplinen des Islam ein. Das
dadurch erworbene, fundierte Wissen hilft Anawasdnders beim Verfassen eines Glossars der
muslimischen Religion und dem Budfitroduction a la théologie muslumariessai de théologie
comparéein der er ebenso die Facher des Islam, sowidbiqursGlaube und Vernunft im Islam
naher beleuchtéf. Dieses Buch, welches er 1948 zusammen mit Louisl@aeroffentlicht, wird

zu einem seiner Hauptwerke und soll einen Beittag besseren Verstandnis fir die muslimische
Welt leisten. In diesem Fachbereich gilt es seld BB Grundlage fur sehr viele Publikationen und
Studien?®®

Zuriick in Agypten halten dort die ersten Jahre tninlr Phasen heftiger Arbeit fir ihn bereit,
sondern zeugen auch von einer intensiven Kontakddwme Anawatis zu anderen agyptischen
Gebildeten. Diesen Beziehungen hat es Anawati ewdanken, dass er so rasch in die
Gemeinschaft der Intellektuellen Agyptens aufgenemmwvird. So kommt es dazu, dass dasiité
culturel der Arabischen Liga, eine internationale Orgarosaarabischer Staaten mit Sitz in Kairo,
ihm die Mdglichkeit bietet, von Februar bis Mai dine Mission nach Istanbul zur Erfassung
arabischer Handschriften zu begleiten. Seine Awdgab es, ein Verzeichnis aller Handschriften
von Avicenna aus der in Istanbul vorliegenden Samglkzu erstellen, wobei davon die Besten von
ihm ausfindig gemacht werden sollen, um sie ansBkld auf Mikrofilm zu archivieren. Diese
Arbeit lies Anawatis Begabung zur bibliographischdassifizierung erkennen und inspirierte ihn

letztlich zur Erstellung einer Bibliographie zu Aenna auf Arabisch. Selissai de bibliographie

27vgl. Borrmans (2010), S. 30, vgl. Pérennés (20$0),46-152.
2 y\/gl. Pérennés (2010), S. 153-161.
#'vgl. Borrmans (2010), S. 29.



2.2.2 Zusammenarbeit mit der Universitat Al-Azhadwer Arabischen Liga 10

avicenniennewurde 1950, unter der Leitung der arabischen lig&airo vertffentlicht. In der

Edition von Textquellen sollte Anawati noch zummés seiner Zeit werdet!.

Seine Muhen in der bibliographischen Arbeit solltenMarz 1952 in Bagdad auf einem Kongress
mit den wichtigsten Fachleuten der arabischen gtaimischen Wissenschaften belohnt werden.
Dieser wurde aufgrund der Milleniums-Feier von Anoa abgehalten und Anawati bekam dort die
Gelegenheit geboten, den Ertrag seiner intenglvbait zu prasentieren. Mit seinem Vortrag ist es
Georges Anawati auf seine charmante, humorvolle bedzliche Art gelungen, die vollste
Anerkennung der dort anwesenden Spezialisten anggh. In gewisser Weise hat er es in diesem

Moment geschafft, in die Riege der groRen chriséiitGelehrten einzutretéh.

Anawati war von Anfang an mit ganzem Herzblut im deifbau des Instituts involviert. Schon vor
seiner Ruckkehr nach Kairo erstellte er Listen Widrken, welche er fir die zukinftige Bibliothek
des IDEOs fur unabdingbar hielt und von Jomieranig?besorgen lie3. Nach und nach entwickelte
sich die Bibliothek des IDEOs dank den jahrzehmigésm Bemihungen Anawatis zu einer

hochkaratigen Bibliothek der Islamwissenschaffen.

Zur offiziellen Griindung des IDEOs im Marz 1953 avibeorges Anawati das Amt des Direktors
dieses Instituts anvertratitDie Ziele und das Forschungsfeld des IDEOs weidesien IDEO-
Statuten deutlich formuliert. So schreibt Pérennes:
,Das Haus hat eindeutig einen wissenschaftlicherftrag, wie der erste Artikel der IDEO-
Statuten zeigt: ,Das Institut Dominicain d’Etudesrigdtales [...] setzt sich als Ziel die
wissenschaftliche Erforschung der orientalischerti¢en, von der Antike bis heute, vor allem
unter philosophischem und religiosem Aspe#t.*
Bald wird Anawati auch zum Herausgeber der ZeiticiMélanges de [I'Institut Dominicain
d’Etudes Orientale{MIDEO), der eigenen Zeitschrift des IDE&sNeben dem Forschungsziel
wird die Verwurzelung des Instituts in Agypten beders in der Einfiihrung der ersten Ausgabe der
Zeitschrift MIDEO hervorgehobelf. Es folgen Jahrzehnte der Bestrebungen, den Audimes
Vertrauensverhaltnisses sowie einer VerbindungFalsdament fur die Zusammenarbeit mit der

muslimischen Welt zu forder.

30vgl. Pérennés (2010), S. 166-170, vgl. Pérenn@sqg S. 229-230.

3L vgl. Pérennés (2010), S. 170.

32ygl. Anawati (1976), S. 390, vgl. Pérennés (2080)134, vgl. Pérennés (2010), S. 229.
¥ vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 28.

34 pérennés (2010), S. 172.

% vgl. Anawati (1976), S. 390-392.

% vgl. Pérennés (2010), S. 173.

37vgl. Pérennés (2010), S. 173.
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2.3 Anawatis wissenschaftliches Werk

Georges Anawatis wissenschaftliche und intellektuehusrichtung sowie Zukunft wurde
maf3geblich durch den Rektor vae Saulchoif Marie-Dominiqu Chenu, einem angesehenen und
grol3en Mediavisten, gepragt. Ein bedeutender Fa#ttardafir sorgte, dass Anawati schnell zum
begehrten und angesehenen Fachmann seiner Disgipithe, war der sich unter den modernen
Theologen verbreitende PrinzipienwandfadPérennés vermerkt dazu:

,Die Ruckkehr zu den Quellen sollte eines der teitsn Prinzipien fur uns Theologen werden, die

eher auf den heiligen Thomas zuriickgreifen als saihe Kommentatoren [...]. Daher das

Interesse an den mittelalterlichen Studiéh.*
Daraus folgend andert sich auch die Vorgehenswagse Islam betreffend. Dies ist vor allem
Chenu zu zuschreiben, dessgh..]die Bedeutung der arabischen Quellen fir ein fatkds
Studium der philosophischen Ideen des Mittelalt®rsbewusst war. Um mittelalterliche
Philosophien richtig interpretieren zu kénnen, museerst auf die arabischen Philosophien
zurickgegangen werden und diese als Grundlagenstubderangezogen werden. Selbige hatten
schlie3lich einen enormen Einfluss auf die Philbsep des Mittelalters, teilweise wiederlegen sie

diese sogar véllig*

Chenu erkannte diesbezuiglich sofort das Potenemjuhgen Anawati, der dank seiner arabischen
und philosophischen Vorkenntnisse, sowie der kdabsin thomistischen Ausbildung pradestiniert
war flr eine solche Vorgehensweise. Es wirde Anakeithe Mihen bereiten sich beispielsweise
mit den Autoren Avicenna oder Averroes zu bescpéftj welche im Mittelalter eine tragende
Rolle bei der Restauration der Scholastik spieldenn er,[...] macht das Studium dieser

rationalistischen Denker zu einem seiner bevoraugtarschungsgebiete [...f2*

Georges Anawati ist im Laufe der Zeit zum Speziatisfir Chroniken arabischer Bucher
geworden. Ebenso spezialisiert er sich auf demébelerr Disputatio, eine besonders im Mittelalter
bevorzugte Methode zu Klarung wissenschaftlichezitagen?*

Zu Beginn des Jahres 1950 erhalt Anawati fir drende einen Lehrauftrag an ddmstitut

d’Etudes Médiévalesr Montreal, welches der philosophischen Fakuligt Universitit Montreal

8 vgl. Pérennés (2010), S. 68-69.

39 pérennés (2010), S. 69.

“0pérennés (2010), S. 143.

*Lvgl. Pérennés (2010), S. 143.

2 pérenneés (2010), S. 85.

“3vgl. Pérennés (2010), S. 69.

*Vgl. Pérennés (2010), S. 176, vgl. Pérennés (2EL.®4.
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zugeteilt ist. Um jedoch am Institut dozieren zunkén, benottigt Anawati den akademischen
Doktorgrad. Die Universitat in Montreal bietet Anatwdaher an, ihm diesen nach einer Disputation
Uber das Them@ontribution a I'étude de la création chez sainpirtas d’Aquirzu verleihen. Dies
war in gewisser Weise ein Zugestandnis seitendJderersitat, denn dieses war auch das Thema
seiner Lektoratsarbeit, die er am Ende des Studhenslen Dominikanern angefertigt hatte. Die
Verleihung des Doktorgrads geschieht schliel3lich7ariviarz 1950 und Anawati erhalt den Titel
PhD*®

Die Monate in Nordamerika nutzte Anawati nicht nmuor Intensivierung und weiteren
Professionalisierung auf dem eigenen Fachgebietlesa vor allem zum Treffen und Kontaktieren
international angesehener Arabisten und MediavisteBpezialisten seines Faches. Anawatis
Fachwissen und sein warmherziges Wesen eroffnerdigsbeztglich viele Mdglichkeiten und es
entstehen sehr viele Freundschaften auf seiner rRiseddurch die Staaten Nordamerikas. Diese
Tournee wird Vorreiter fur unzahlige weitere Reisem, die im Laufe seines Lebens noch folgen
werden. Durch sie verbindet er seine drei Leideaféeh: das Lehren an den grof3en Universitaten
der besuchten Lander, das Weltenbummeln sowie dagakiekntpfen und Treffen mit den
Autoritdten seiner Disziplin. So fluhrt ihn seinester Tournee in die Vereinigten Staaten von
Amerika und Kanada, dabei insbesondere nach Bostarnjard, Toronto, Chicago, Cincinnati,
Pittsburgh, Philadelphia, Washington, an BrencetonUniversitat und nach Hartford bei Yale. Er
nutzt die jeweils knapp bemessene Zeit seiner Abh&dte jedoch nicht nur fur Kontakte, sondern
auch fir Vortrage, zur Vorstellung des IDEOs unideseArbeit, sowie fir den Besuch der dortigen
Universitatsbibliotheken und der Ausbildungsstatien Dominikaner. Von Nordamerika aus reist
er weiter nach Europa in die Stadte Oxford, Cangarid_.ondon, Paris und Rom. Ein halbes Jahr
nach seiner Abreise, ist Anawati Mitte Juni scHigfiwieder zuriick in Kairo. In den kommenden
Jahren folgen Reisen nach Deutschland, SpanierBalgien. Der Lohn fir all diese Tourneen ist
ein reger Kontakt Anawatis mit den wichtigsten Sakesten, fuhrend in der Forschung der
klassischen arabischen Kultur und ein weltweiteszi@ringsnetzwerk mit eben diesen

Philosophen, Mediavisten und Orientalistén.

In den 50er Jahren kommt es im IDEO daher zu uiggihl von Anawati initiierten Tee-Partien

beziehungsweise gemeinsamiar, dem Fastenbrechen im Ramadan, mit seinen neugraiten.

> vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41, vgl. Péren(2810), S. 208-211.
6 vgl. Pérennés (2010), S. 215-220.
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Davon zeugen die Eintrage der vielen internatiorabmmierten Personlichkeiten im Goldenen

Buch des IDEOs. Das Institut entwickelt sich immrehr zum kulturellen Zentrum Kairds.

Ab 1955 bekommt Georges Anawati vermehrt Einladunga Kongressen weltweit und das
Angebot diese zu leiten, zu partizipieren oder k&mg¢ zu halten. Ende der 50er Jahre reist er von
Paris Uber Lowen, Koln, Rom bis nach Istanbul, um\V@rlesungen und Vortrdge in nur zwei
Monaten zu halten. Anawati befindet sich nun aufndeél6hepunkt seiner internationalen
Beriihmtheit!® Pérennés erklart seine Popularitét wie folgt :

-Er wird geschéatzt wegen seiner Fachkenntnisseoimisterschiedlichen Bereichen wie klassische

arabische Philosophie, islamisch-christlicher DigJo Geschichte der Pharmazie und der

Alchemie.*“°

Die in der Zeit von 1948 bis 1959 publizierten TeAnawatis, im Besonderen die Ubersetzungen
und Interpretationen von Avicenna, sowie die daldugeleistete Grundlagenarbeit sichern ihm
einen festen Platz in der Riege der internatiomgleaechenen und renommierten Theologen und
Medidvisten seiner Zeit. Georges Anawati zeichs&h nicht nur durch seine fir die
mittelalterliche philosophische Debatte fundamentaibeit aus, sondern seine groRe Besonderheit
ist ,die Fahigkeit des Zugangs sowohl zum arabischext &ks auch zu dem im Westen bekannten

lateinischen Text®.%!

Das Fundament fir seine erfolgreiche wissenscbladtliKarriere bilden Anawatis immenser
Arbeitseifer und sein ihm selbst auferlegtes Adpgnhsum, welches sein Schaffen ein Leben lang
beeinflusst.
~unerbittlich, unbeugsam, koste es, was es wolie, wrgezeichnete Aufgabe ausflihren, trotz
Widerwille, Tragheit oder einer leichten Mudigklit] Es geht um das intellektuelle Leben. Wenn
man nicht beharrlich ist, vergeudet man die Zatsehwendet sie [.
Den Ertrag Anawatis intellektueller Orientierung schreibt Pérennes kurz und knapp mit
folgenden Worten:
J...] Georges Anawati. Eine weltweit bekannte GroBaf seinem Gebiet (der arabischen

Philosophie des Mittelalters), und zwar dank seineerausragenden intellektuellen und

menschlichen Qualitaterr®

“7"vgl. Anawati (1976), S. 391, vgl. Pérennés (208)231-234.
“8\/gl. Pérennés (2010), S. 238-239.

9 pérenneés (2010), S. 238-239.

0 pérenneés (2010), S. 208.

*Lvgl. Pérennés (2010), S. 207-208.

2 pérenneés (2010), S. 323.

3 pérenneés (2010), S. 57.
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Georges Anawati verlasst im Juli 1963 das vom NaRsgime besetzte Agypten, nachdem er nach
Monaten des Ausreiseverbots ein Ausreisevisumtélieh erhalt. Anawati verbringt anlasslich des
Zweiten Vatikanischen Konzils eineinhalb Jahre onR In dieser Zeit leistet er dort einen, fur den
christlich-muslimischen Dialog essentiellen Beitrdgis diesem Grund widmet sich das Kapitel
2.4.3 gesondert diesem herausragenden Einsatz Aeama Zeit des Zweiten Vatikanischen

Konzils>*

Ab September 1967 lehrt Anawati ungefahr zehn J&mg als Gastprofessor aNear Eastern

Centerder Universitat von Kalifornien in Los Angelesdgs Wintersemester zwei bis drei Monate
im Bereich der mittelalterlichen arabischen Phifise. Seine jahrlichen Ruckreisen von Los
Angeles nach Kairo verbindet er immer mit Besuchmi Freunden und Kollegen. Die
Zwischenstopps verteilen sich auf Boston, New Ydbdkllas, Washington, Chicago, Montreal,

Paris, Oxford, Léwen und Rom.

Viele Jahre bietet Anawati als Gastprofessor aushdar Universitat von Alexandrien eine
Vorlesungsreihe zur Geschichte der Pharmazie annumcht von 1966 bis 1989 an sehr vielen

medizinischen und pharmazeutischen Kongresserf teil.

1978 verleiht ihm die Universitdt von Léwen den Dokt honoris causa Sie mdchte sich auf
diesem Wege fur seine Hilfsbereitschaft und Mitdrbbedanken, welche er, als Spezialist von

Avicenna in Bezug auf Forschungen zu eben diessoRean den Tag gelegt Rat.

Bis 1978 ist Georges Anawati als Gastprofessog.t&r dozierte an der Universitat in Montreal,
Alexandrien, Lowen, Kairo, Rom, Los Angeles undsien Francisco. Folglich war er an insgesamt
sieben internationalen Universitaten als Dozentchu&sigt. Von 1949 bis 1992 wird Anawati
aulBerdem in acht verschiedenen Institutionen undeiMigungen ein aktives Mitglied und

tbernimmt bei den meisten zusatzlich noch eineieffe Funktion>®

Uber dies hinaus referiert und wirkt Georges AnaivatLaufe seines Lebens auf mehr als 140
Kongressen und Kolloquien weltweit mit. Unter detansligen Reisen und der ebenso
zeitbeanspruchenden Teilnahme an internationalenngissen leidet besonders seine
Leistungsfahigkeit und Produktivitdt im Bereich dessenschaftlichen Arbeit, was ihm auch von
einigen Seiten vorgeworfen wird. Er selbst gestdhss er die Anerkennung und das Ansehen,

*vgl. Pérennés (2010), S. 240-242.

5 Vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41, vgl. Péren(2810), S. 295-299.

*vgl. Frank (1996), S. 95, vgl. MIDEO-Redaktion @8, S. 41, vgl. Pérennés (2010), S. 307-312.
*"Vgl. Frank (1996), S. 95, vgl. MIDEO-Redaktion @8, S. 41, vgl. Pérennés (2010), S. 317.

8 \/gl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41.
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welches man auf solchen Kolloquien direkt erfatia,chaus geniel3t. Das Verfassen von Texten ist

fiir ihn zur Nebensache geworden.

Das was Pérennés alge]in beachtliches und dennoch unvollendetes Eti¥fe Anawatis
bezeichnet, bezieht sich zum einen auf die von 18494992 verfassten 26 Bucher Anawatis, zu
denen auch die sechs Editionen arabischer Textlerzdmsgesamt 16 Bicher sind aus einer
Kollaboration mit anderen Autoren heraus entstandefterdem verweist Pérennes damit auf die
insgesamt 357 Artikel, welche Anawati in der Zettnv1939 bis 1994 verfasste. Diese waren
oftmals als Beitrage fur Lexika, Enzyklopadien uiid Zeitschriften, vor allem fur MIDEO, von
ihm geschrieben worden. Viele dieser Veroffentliopen entstanden aus Berichten, welche
Georges Anawati urspringlich fur diverse Kongressdereitet hatte. Sein (Euvoenfasst neben
ausfiihrlichen bibliographische Uberblicken, Mongdrian zur Philosophie und Mystik des Islam,
auch richtungsweisende Studien zur Geschichte,esawin heutigen Status quo der Beziehungen
zwischen Muslimen und Christen aus religioser unliukeller Perspektive. Seine Werke zeugen
von den drei von ihm bevorzugt behandelten Facidiere: Der medizinischen und
pharmazeutischen Geschichte, der mittelalterliclagabischen Philosophie und dem Dialog
zwischen Muslimen und Christ8h.Die von der MIDEO verfasste Bibliographie Anawatis
nachzulesen in Morelorise pére Georges Chehata Anawati, dominicéli905 - 1994). Parcours

d'une vie gibteinen Uberblick tiber alle von Anawati verfasstemt&é

Zum anderen spricht Pérennes mit dem dennoch @emdsdten (Euvre Anawatis sein grofdtes und
letztlich aus Zeitnot nicht zu Ende gebrachte wisshaftliche Werk an: Der dritte Band der
Trilogie, die er zusammen mit Louis Gardet geplaatte und bereits mit dem ersten Band
Introduction a la théologie musulmaeegeleitet hatte. Georges Anawati wird es jedreitiebens
nicht schaffen, dieses Werk, mit dem Tibeku, existence, attributs et nopisrtig zu stellen und

zu veroffentlicher?®

Von Beginn an ist Anawatis wissenschaftliches Hémdend Schaffen vom Leitgedanken des
Dialogs eingenommen. Er ist seine Passion und giehtschliel3lich wie ein roter Faden durch sein
ganzes Leben. Aufgewachsen und umgeben von derirksamen franzésischen Kultur und

gleichzeitig so fest im Orient verwurzelt, siehtAgsawati als seine Aufgabe und Berufung an, als

Mittler zwischen den Kulturen, den Christen und déuslimen, zu agieren. Den Preis, den er und

*9vgl. Pérennés (2010), S. 299-307.

9 pérennés (2010), S. 313.

1 vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 39, vgl. Péren(2810), S. 313-317.
2vgl. MIDEO (1996), S. 48-81.

3 vgl. Pérennés (2010), S. 317-320.
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somit seine spateren Nachfolger dafur zahlen wendérsein in gewisser Hinsicht unvollendetes
(Euvre. Das wissenschaftliche Arbeiten ruckt fur wat in den Hintergrund. Die meisten seiner
Texte entstehen unter Zeitdruck, entweder in dechNeoder in der freien Zeit zwischen
Vortragen® Pérennés bringt Anawatis ambige Vorgehensweiseseir eigentliche Passion auf
den Punkt:

.Menschen und Kulturen in Verbindung bringen, jatseer Missverstandnisse und des Hasses

der Vergangenheit [, wobei...] das Menschliche [...] &em solchen Unternehmen wichtiger

[ist] als das Papier.®
2.4 Sein Beitrag zum christlich-islamischen Dialog

2.4.1 Verbundenheit Anawatis zum Islam

Ein Tagebucheintrag im Juli 1939 macht deutlichictve Rolle er sich selbst hinsichtlich des Islam
zuschreibt. Er sieht die Begegnung mit dem Islasnsaine gottliche Sendung auf dem Weg zur
Heiligkeit an. Der Islam wird fir ihn fortan niclmhehr nur eine Leidenschaft, sondern seine

Berufung seirf®

Das Knupfen neuer Freundschaften und die Freunfispflage mit alten Vertrauten hatten in
Anawatis Leben einen hohen Stellenwert inne: Zumereiermdglichte das Wesen der Freundschaft
ihm, das seit seiner Kindheit unerfillte Bedurfnech einer gefuhlvollen zwischenmenschlichen
Bindung und Beziehung zu stillen und zum anderetale sie ihm zur Verwirklichung seines
grofen Wunschesden Islam von innen her kennenzulernen, durch dadrauen der Muslime

selbst, und so das Misstrauen abzubauen, mit deminhWesten begegnet wifd:?®

Passend dazu beschreibt Pérenne Anawatis NatatelIMesen folgendermalen:

,Das intellektuelle Engagement wird getragen undstg&t durch eine aulRergewohnliche
Herzlichkeit, eine Fahigkeit zur Freundschaft, dmn [...] verhilft, jenseits unterschiedlicher
Auffassungen Zuneigung zu gewinn&h.*
Mehr als 300 Personen z&hlt Georges Anawati ziesefiesten FreundeskréfsDie Basis fiir eine
gelingende Begegnung mit dem Islam war geschaffeh sozusagen Schritt eins seiner eigens

dafur entwickelten Methode vollzogen. Durch seiemsives Studium der Islamwissenschaften und

% vgl. Pérennés (2010), S. 306.

8 pérennés (2010), S. 306.

% vgl. Tagebuch, 14. Juli 1939 (zitiert nach: Pé&n(2010), S. 72).
7 pérennés (2010), S. 341.

% \vgl. Pérennés (2010), S. 340-341.

% pérenneés (2010), S. 188.

O'vgl. Pérennés (2010), S. 326.
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seine honorierten wissenschaftlichen Arbeiten inRisziplin der arabischen Philosophie war auch
die zweite Stufe seines Modells bereits erfolgrgjemeistert. Nun war es fur Anawati an der Zeit,
den fir ihn bedeutendsten und letzten Schritt aglzeiy - den Dialog mit dem Islam. Fur Anawati
stellt der Dialog mit seinen muslimischen Freunded Bekannten das entscheidende Hilfsmittel
dar, mit ihnen so vertraut zu werden, dass es ilaglioch wird, das Mysterium des Islam vollends

zu durchdringert

Sein Leben lang wird Anawati darum bemuht sein, O&og mit dem Islam auf philosophischer,
kultureller und wissenschaftlicher Ebene zu fordemd schlielich seiner Bestimmung durch Gott
nachzukommen. Seine zukinftigen Bestrebungen geitem einen der Intentiop[...] in der
christlichen Welt die ,Leidenschaft' fir den Dialogit dem Islam zu wecken [..f*und zum
anderen dem Vorhaben, jp..] der muslimischen Welt Orte der Begegnung natrdChristentum

3

einzurichten Ein erster Erfolg war hierbei der Aufbau des IDE@ Kairo, welches

insbesondere der Begegnung mit dem Islam gewidmetef*

In den 50er Jahren, die Jahre vor Beginn des Né&ssgimes, bliiht das geistige Leben in Agypten
regelrecht auf und es ist die Zeit des kulturelerischwungs angebrochen. Im Land florieren die
Arbeitskreise und Vereinigungen, in denen die nGameration der agyptischen intellektuellen
Kreise debattiert, reflektiert, philosophiert unde darabische Kultur wieder aufblihen l&asst.
Langsam kommt auch ein Kontakt und Austausch zwiscbhristlichen und muslimischen
Gebildeten zu Stande. Georges Anawati nutzt diesGder kulturellen Offenheit und engagiert sich
ebenfalls in vielen Zirkeln und Vereinigungen, ienén er beispielsweise zusammen mit den
muslimischen Intellektuellen Naguib Baladi, MahmaeleKhodeiry und Foud el-Ahwani an den
arabischen Quellen von Avicenna und Averroes abeéitiele muslimische Gebildete werden in
dieser Zeit durch die Zusammenarbeit und die Tefie den jeweiligen Arbeitskreisen zu

Vertrauten Anawati&®

Die Sehnsucht Anawatis nach einem konstruktivenfaunchtbaren Dialog mit den Muslimen wird
besonders im Kreitkhwan el-Safan Kairo gestillt. Georges Anawati ist von 1944 lziu seiner
Auflosung 1953 einer der aktivsten MitwirkendensdieVereinigung von christlich-muslimischen
Intellektuellen und elitaren Personlichkeitén.

vgl. Pérennés (2010), S. 17.

2 pérenneés (2010), S. 17.

3 pérennés (2010), S. 17.

" vgl. Anawati (1976), S. 390.

vgl. Frank (1996) S. 95, vgl. Pérennés (2010, /5-182.
vgl. Pérennés (2010), S. 184-186.
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.[...] [Dlas Ziel war klar definiert durch die Staten: ,den Geist der gegenseitigen Hilfe und
Briderlichkeit zwischen den Kindern der geoffendyartReligionen mehren mittels Religion,
Wissenschaft und Philosophie’; ,gemeinsam an desubg der gesellschaftlichen Probleme
arbeiten in Bezug auf Moral und Religion’*
Oftmals werden imlkhwan el-Safaheikle und problematische Thematiken angesproalah
diskutiert, wie beispielsweise die Frage nach derg€¢bung im Christentum, die Heirat eines
Muslimen mit einer Frau judischer oder christlickknfession, oder der Gewalt im Islam. Dabei
ist von elementarer Bedeutung, dass man sich d¢ett auf der Basis des Glaubens an Gott im
Dialog begegnet. Die Mitwirkenden diédhwan el-Safaverden rickblickend sehr haufig als die

Wegbereiter des christlich-muslimischen Dialogseseger®

In dieser Phase seines Lebens ist Anawati sehv &ktisichtlich seines Engagements fir den
christlich-muslimischen Dialog und steckt all sekmft in die verschiedenen Projekte, ob es nun
den Aufbau des IDEOs betrifft, die IntellektuellEneise oder seine Vortrage und Vorlesungen auf
der ganzen Welt

2.4.2  Massignon — Inspiration und Lehrmeister Anawatis

Der franz6sische Orientalist Louis Massignon, Sglestiauf dem Gebiet der Islamwissenschaften
und der Arabistik, wird Georges Anawati als eine Ged3en antCollege de Francempfohlen,
worauf hin Anawati sich aufgrund ihrer Interessengmschaft, um eine Kontaktaufnahme mit
Massignon per Brief bemuht. Der Katholik Massigrdoziert als Professor an der franzdsischen
Universitat und ist ebenso Mitwirkender desrtadémie de la Langue Arab@tatt per Post erwidert
Massignon den Brief direkt mit einem Besuch bei wat im Dominikanernoviziat in Coublevie
1934. Dieses erste Aufeinandertreffen sollte noegivon noch vielen weiteren Treffen der beiden
sein und den Beginn einer lebenslangen Freundsetaithe einen nachhaltigen und tiefgehenden
Briefwechsel mit sich zog, einlduten. Massignond& Person in Anawatis Leben, die seinen
Werdegang und Fortschritt am intensivsten beeisfluad inspiriert. Georges Anawati erhalt durch
Massignon verschiedenste, wertvolle Kontakte zuelfem arabischer Studien vermittelt. Er
empfiehlt Anawati, dass der Orden der Dominikamenr dem Studium des Islam aus theologischer
und philosophischer Perspektive widmen sollte. ésteren berat Massignon Anawati bei der
Auswahl eines Dissertationsthemas. Uber dies hibausiftigt er Anawati in seiner Entscheidung

" Pérenneés (2010), S. 185.
8vgl. Anawati (1976), S. 391, vgl. Pérennés (208))1.85-187.
'vgl. Pérennés (2010), S. 206.
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Islamwissenschaften an der Universitat in Algierstudiererf® AuRerdem gibt Louis Massignon
ihm den entscheidenden Hinweis mit auf den WBgn Islam nicht bagatellisieren[! ...] Dieser
Wechsel der Sichtweise, der Haltung wird bei Geprgaawati nach und nach vonstatten gehen
[sic!].« 8

Zu Beginn seiner Auseinandersetzung mit dem Islatft sich Anawati immer wieder die Frage:
,Wie soll man in einer christlichen Sicht der Hejéschichte dem Islam einen Platz zuweis&n?*
Nun war das Verhaltnis von Christentum und Islanden Geschichte des Orients nicht immer ein
harmonisches, viel mehr war es gepragt von Untekadnig, Gewalt und Konfrontationen. Ganz
unbewusst schwingt auch heute bei der Mehrheit al@ntalischen Christen ein gewisses
Angstgefuhl vor dem Muslim mit. Georges Anawati kathies, besonders im Hinblick auf seine
wissenschaftliche Arbeit, jedoch ausschalten uritt das Studium des Islam und die Begegnung
mit ihm unvoreingenommen und mit dem nétigen Respak® ,[D]och seine Sorge gilt [...] der
Wabhrheit, und in diesem Punkt erlaubt ihm seineolldgge nicht, dem Islam einen wirklichen Platz

einzuraumen &

George Anawatis letzte Bedenken und Vorbehalte mjdmgr dem Islam kénnen schlief3lich durch
die Festlegung auf ein bestimmtes Thema, dem Idlikm-arabischen Erbe, und seine
Auseinandersetzung mit diesem ausgeraumt werdeterinJahren in Algerien beschliel3t er, sich
ganz dem fachlichen Studium des kulturellen Erbes rduslimischen und arabischen Welt zu
verschreiben und die heikle Frage nach Theologd Religiositat des Islam zunachst einmal auf
Abstand zu halten. Sein Studium und seine Forseheeke kreisten folglich um Personlichkeiten
wie Ghazzali, Averroes, Avicenna, Razi, Hunayn I&tmag und Ibn Khaldoufr.

Louis Massignon hatte zu seiner Zeit eine Art Sostédung unter den westlichen Orientalisten
inne. Massignon verschreibt sich in seiner Arbeit 8Buche nach dem Gultigen und Echten im
Islam. Um den Islam wirklich verstehen zu kdnnend uthessen, im Innersten verborgene,
vitalisierende Wahrheit zu finden, setzt Massigrene kopernikanische Wende im Geiste der
Christen ebenso wie deren Bereitschaft zur Anndtiean das Innerste des Islam vorgugr
selbst durfte diese Fahigkeit in seinem Leben schioter Beweis stellen, als er nach einem
Zusammenbruch 1908 ganz selbstverstandlich vonr emaslimischen Familie gerettet und

8 vgl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 23, vgl. Péren(2810), S. 73-75.
8. pérennés (2010), S. 75.

82 pgrennes (2010), S. 77.

8 vgl. Pérennés (2010), S. 82-90.

8 pérennes (2010), S. 81.

8 vgl. Pérennés (2010), S. 128-132.

8 vgl. Anawati (1967), S. 485.
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aufgenommen wird, die ihn letztlich mit ganz vié¢élhe zurtick ins Leben verhilft und somit zuriick
zum eigenen christlichen Glauben. Digge] glilhende spirituelle Erfahrung [...]¥” Massignons
ist das Schlusselerlebnis in seinem Leben, infa@gsen nicht nur seine Beziehung zum Islam
verandert, sondern auch seine gesamte wissensdimaf\rbeit beeinflusst wird. Massignon ist
Uberzeugt,[...] dass er seine Rettung den Heiligen des Islandankt [...]*®®. Beeinflusst vom
katholischen Glauben an die Gemeinschaft der Hailigt Louis Massignon davon tberzeugt, dass
es einem Einzelnen mit Hilfe der Solidaritat mollist, den Anderen zum Heil zu verhelfen. Dazu
tragen ebenso die Heiligen der Muslimen bei. UnmeseiDank fur die Errettung Ausdruck zu
verleihen, er6ffnet er, zum Heil der Muslime, ein@ebetskreis, genanrBadaliya George
Anawati wird sich diesem spater anschlieBen unelmedf3ig daran teilnehmen. Aus der Sicht
Massignons ist der Islam als wahre Religion mitneei Heiligen fester Bestandteil der
OffenbarungsgeschichtgDie Offenbarung, zuerst an Mose, das ist der Agfadie Entfaltung:
das Christentum; Kalzination: der Islam; bei ihnetird alles hart[.]“®® Massignon bekennt sich
zur Annahme, dass es durch Ismael eine besteheerdéndung der Muslime mit Abraham gSt.
FolgendermaRBen beschreibt er die drei monothdigtiscReligionen, als drei Aste einer
monotheistischen Offenbarungsrael sei die Religion der Hoffnung, das Christigm die Religion
der Liebe, der Islam aber die Religion des GlaubéhsFiir Massignon gibt es im Islam einen
Heilsweg und der Koran hat fur ihn auch eine irispinde Bedeutuny. Besonders den
Missionaren der klassisch-katholischen Theologiberaauch Georges Anawati, war diese
Betrachtungsweise des Islam angesichts seiner titnaeli katholischen Ausbildung eher
befremdlich. Anawati kann sich jedoch sehr gut detn aus Massignons Theorie ersichtlichen
Grundgedanken der Empathie gegenuber den Muslichemtifizieren, welcher nach Massignon
neben der Darbietung von Ehre und Respekt esdéiitietine erfolgreiche Begegnung mit dem
Islam ist. Massignon wird zum Lehrmeister Anawatier ihn fur das Mysterium des Islam 6ffnet
und ihn auf den Weg der Begegnung mit dem Islamgbrund nicht den der Eroberung wéahlen
lasst?®

Sehr wichtig fur Anawatis Dialogverstandnis und wigitere Entwicklung und Reifung dessen war
die Begegnung mit der spirituellen Erfahrung dechtichristlichen Religionen im Kreise der

87 pérenneés (2010), S. 93.

8 pérennés (2010), S. 93.

8 Tagebuch, 26. Juni 1934 (zitiert nach: Pérenn@sqR S. 74).
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1 Anawati (1967), S. 485-486.
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Badaliya Diese bot ihm neben seinem bisher eher stamésl]aktuell und thomistisch gefarbten
Zugang einen ganzlich neuen, lebendigeren AnsatzBetrachtungsweise des DialogésDie

Frage nach der Mystik des Islam, die Anawati imeeiZeit in Algerien Uberging, die ihn jedoch
faszinierte, wird ihm nun durch Massignon naher rgelit. Massignon beschaftigt sich
insbesondere mit dem Mystiker al-Hallgj. Durch sefirbeit Giber die orientalischen Mystiker wird

in der katholischen Kirche erstmalig das Interessemystischen Islam geweckt.

Louis Massignon ist mit seiner Arbeit und Passionden Islam zu seiner Zeit einer der grof3en
Pioniere auf diesem Terrain. In seinen vielen Atk Gber die Geschichte des muslimisch-
christlichen Verhaltnisses kommt Anawati immer veéeduf die Pionierarbeit Massignons zuriick
und fordert eine angemessene Wirdigung seinesaBsitzum christlich-muslimischen Dialog
ein’® Er schafft es, die negativ gefarbte Grundhaltund Gesinnung des Christentums gegeniiber
dem Islam hin zu einem neutralen Verhéltnis umzueém auf dessen Basis zuklnftige
Begegnungen zwischen den Religionen frei von Vaalieh, stattfinden konnteli.Massignons
Grundsatz, den sich Anawati verinnerlicht, lautdan muss Gast des Anderen werden, um ihn
verstehen zu kénnéf.Bezogen auf den in der katholischen Kirche volezen Wandel im
Umgang mit dem Islam schreibt AnawatDig Erneuerung der Fragestellung im Hinblick auhde

Islam ist Professor Louis Massignon [...] zu verdank&
2.4.3 Anawati und das Zweite Vatikanische Konzil

2.4.3.1 Wandel in der katholischen Sicht des Islam — Ein Uérblick

Das Verhaltnis zwischen Okzident und Orient war dem Auftauchen des Islam im 7. Jahrhundert
gepragt von Konflikten, Angriffen und Vorbehalteeggniber der neuen und fremden Religion.
Diese rUhrten zum einen davon, dass der Islam dibtigsten Dogmen des Christentums die
Inkarnation, Trinitat und Erlésung nicht anerkenntli zum anderen versuchte, diese Religion die
Christen aus dem Orient zu drangen. Ein weiterehlagc fir die islamisch-christlichen

Beziehungen waren die darauf von christlicher Seigenden Kreuzziig€? Die Orientalistik, eine

Wissenschaft die sich insbesondere im 19. Jahrimuresgwickelte, schaffte es erstmals einen

objektiveren Blick auf das geistige und religiosbd=der arabischen Welt zu werfen. Dazu zahlte

% vgl. Pérennés (2010), S. 195.
% Vgl. Borrmans (2010), S. 27.
% vgl. Anawati (1987), S. 206.
7vgl. Pérennés (2010), S. 100.
% vgl. Pérennés (2010), S. 400.
% Anawati (1967), S. 485.
10y/gl. Anawati (1967), S. 485.
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das Studium der Sprachen und des Islam. Die Frage ddgmatischen Divergenzen von
Christentum und Islam blieben jedoch auch in di€&se der Entwicklung weiter beste¥rzu
Beginn des 20. Jahrhunderts konnte seitens deplisathen Kirche hingegen ein regelrechtes
Umdenken im Umgang mit dem Islam und die Motivatioeler Katholiken zur Begegnung mit
den Muslimen vermerkt werden. Von vielen Seiten,valm den Dominikanern, Jesuiten oder
WeilRen Vatern wurde eine neue Mentalitat der Frecimaft beztglich ihrer Beziehung zum Islam
forciert und vorgelebt. Infolgedessefkommt es zu einer Erneuerung des Studiums, einer
Erweiterung der Perspektiven und einer ,Offnung‘r deheologie®> Neben vielen bereits
vorangegangen Wegbereitern, ist der Islamwissefttthaund Lehrmeister Anwatis, Louis
Massignon, eine weitere Lichtgestalt dieser neusmthdlischen Bewegung. Er inspiriert viele in
seiner Generation, besonders Anawati, durch sepigtualitat sowie in seinem Bestreben als
Christ den Islam von innen her zu versteH&iEr ist einer der Wegbereiter fiir die Neubestimmung
der konziliaren Haltung in der Beziehung zum Isf&fn.

In der katholischen Bewegung der Orientalistentf@arrmans Louis Gardet und Georges Anawati
auf, die sich mit ihremtroduction a la théologie musulmaira Bereich der arabischen Philosophie
und Theologie etablierten. Er verweist auf die @img des IDEOs und der Zeitschrift MIDEO
durch Anawati und sein Engagement um das Netzwsaldmisch-christlicher Freundschaften.
Ebenso erwéahnt er den bedeutenden Vortrag Anawédlam a I’heure du Concile: prolégomenes
a un dialogue islamo-chrétieand seinen Beitrag als Experte zur EndfassungAdiiisels zu den
Muslimen im Konzilstext Nostra Aetat& Als einer der Schiller Massignons und gepragt durch
seine Sichtweise auf den Islam beeinflusst Anawekir stark und auf direkte Weige..] die
Neubestimmung des Verhdaltnisses der katholischewh&i zum Islam durch das Zweite

Vatikanische Konzif*°®.

Die Entstehungen der verschiedenen Institute, @ tDEO, demninstitut des Belles Lettre Arabes
sowie dem spatereimstitut Pontifical d’Etudes Orientalegeigen ebenso wie die unzahligen
Veroffentlichungen, Studien und Forschungen didemieneuen Zugange zum Islam. All diese

Bemuhungen verdeutlichen den in der katholischenh€i im 20. Jahrhundert vollzogenen Wandel
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in der Betrachtungsweise des Islam und der mustimeis Welt, zu dem auch Georges Anawati

seinen Beitrag geleistet M4t

Die schnelle Entwicklung, die bezuglich der Behandl des Islam, auf dem Zweite Vatikanischen
Konzil von statten ging, war nur durch die bereitsher bewéltigte Grundlagenarbeit zu diesem
Thema mdoglich. Die Veranstaltudgurnées Romaingdie seit 1956 zweijahrig in Rom stattfindet,
trug einen beachtlichen Beitrag zur Erarbeitung fderdie Konzilsvater notwendigen Unterlagen
bei. Georges Anawati hat diese Treffen aus dentibe heraus eingeleitet, die Bestrebungen der
verschiedenen im Orient anséssigen Orden unte@nadoordinieren zu kénnen. Er kontaktiert
etwa 80 Ordensleute, die sich zur VorbereitungdefTreffen in Studien und Dokumentationen
einlesen sollten und entweder eine Ubersicht iibageh zur Existenz des Islam geben oder ein
Thema fur die Treffen genauer ausarbeiten sollidsxch reichlich positiver Resonanz auf die
Einladungen Anawatis wird ein Leitungsgremium nhiini als Exekutiv-Sekretar aufgestellt. Das
erste Treffen wird mit Hilfe der informativen Redée sowie den Beitragen und anschliel3enden
leidenschaftlichen Diskussionen eine sehr ertraeeiZzusammenkunft. Es werden Grundfragen
diskutiert wie beispielsweise die Frage nach demaKodem Gott des Islam, Prophetismus oder der
muslimischen Kultur. Durch die oftmals hitzigen akmgischen Debatten sind die Teilnehmer
aufgefordert einen klaren Standpunkt zum jeweiliJérma einzunehmen. In den Diskussionen
werden demzufolge die in der katholischen Kircheaditionellen, unterschiedlichen
Positionierungen bezuglich der Theologie und Missaer Nichtchristen offenbart, sowie die
Uneinigkeit der Katholiken hinsichtlich der Bedenguvon Mohammed?® Die Meinung vieler
hierzu ist, dass die durch den Tod des letzten #sollendete Offenbarung nicht mehr durch
einen neuen Propheten wie Mohammed weiter Ubetmitegden kann. Fur sie ist er ein falscher
Prophet®® Anawati positioniert sich beispielsweise beziiglieh Frage des Heils der Muslime wie
folgt: Er ist Uberzeugt davon, dass ein Muslim uvitestimmten Voraussetzungen und ohne vom
eigenem Glauben abfallen zu miissen sein Heil bewikann-'° Als abschlieRende Bemerkung zu
Anawatis Stellungnahme zu den verschieden thealbgis Streitpunkten, fligt Pérennes hinzu:

.[...] Georges Anawati habe durch seine aul3erordeht Begabung fir die Freundschaft das

kompensiert, was seine Theologie an Strenge urstAlis3ung beinhaltete’™

197ygl. Borrmans (2010), S. 31-32.
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Viele Debatten kreisten zur Zeit des Zweiten Vatikahen Konzils um die Frage, was denn
konkret die neue, christliche Sicht sei. Hierfurstelit Georges Anawati eine detaillierte
bibliographische Ubersicht zur aktuellen Literadier Thematik des islamisch-christlichen Dialogs.
Durch diesen Uberblick, verdffentlicht 1964 untendNamerVers un dialogue islamo-chrétigist

es Anawati méglich eine klare Stellung in der Frage die neue christliche Sicht zu beziefrén.
Georges Anawati unterscheidet drei Grundstromungen den heutigen christlichen
Betrachtungsweisen des Islam. Dazu z&hlt er alesedée minimalistische Tendenz, wenn auch nur
von wenigen Christen vertreten, die eine Begegmaitglem Islam ablehnt und in dieser Religion
nur das Widerspruchliche zum christlichen Glaubetmimmt. Die Stromung der Maximalisten
hingegen Ubernimmt die Position des anderen Extréms Anhanger erkennen Mohammed als
Prophet und den Offenbarungscharakter des KoranBiandritte und gegenwartig mehrheitlich
verfolgte Hauptstromung ist gemald Anawati die Viadm, in der er sich selbst als Anhanger
zuordnet. Diese achtet und erkennt die IdentitatMleslime, sowie ihren Beitrag fur das kulturelle
Erbe der arabischen Lander an, hélt jedoch gleithz:n den Grundsatzen der katholischen Kirche
sowie an den Unterschieden der beiden Religionst''fe Nur vor dem Hintergrund dieser
Entwicklungen der katholischen Sichtweise auf dganh in den letzten Jahrhunderten kann die
Erklarung Uber das Verhdltnis der Kirche zu denhhlristen, welche im Verlauf des Zweiten
Vatikanischen Konzils entstand und veroffentlichtrde, verstanden sowie als historisch begriffen
werden. Mit dem in Nostra Aetate enthaltenen Aftikber die Muslime, kommt es in der
Kirchengeschichte erstmalig zu einer offiziellers®onierung der katholischen Kirche zum Islam
als Religion***

2.4.3.2 Anawatis Engagement vor der Entstehungsphase Nostreetates

Im Jahr 1963 wird Georges Anawati zum Mitglied daskanischen Sekretariats fur die Einheit der
Christen bestimmt™® Daraufhin verldsst er im Juli des gleichen Jali@s vom Nasser-Regime
besetzte Agypten, nachdem er nach Monaten des idesegbots ein Ausreisevisum fir Italien
erhalt. Seine Reise fuhrt ihn am 19. Juli 1963 Maom, dem Ort, an dem seit Konzilsbeginn am
11. Oktober 1962 das Zweite Vatikanische Konzil taagMit reichlich Literatur und
wissenschaftlichen Texten bepackt, zieht Anawatidzhist bei den irischen Dominikanern in San

Clemente ein. Rechtzeitig zum Beginn der zweitdnuBigsperiode des Konzils am 29. September

12y/gl. Pérennés (2010), S. 268.
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1963 ist Georges Anawati als delegierter Beobadhteler offiziellen Funktion des Experten der
orientalischen Kirchen an Ort und Stelle. Nur eihdonat vor Anawatis Ankunft wurde Paul VI.
nach dem Tod von Papst Johannes XXIIl. im Mai zssda Nachfolger. Infolgedessen erdffnete
nun Papst Paul VI. diese zweite offentliche Sitzdag Konzils. Fir Georges Anawati war der neue
Papst kein Unbekannter, denn er traf ihn bereitsdem Konzil, damals noch in der Funktion eines
Kardinals, auf einer seiner Reisen nach Rom. Ddse&wiat fur die Einheit der Christen mit
Kardinal Bea als Vorsitzenden erreicht in dieseit Zehnell die Stellung eines vorkonziliaren
Ausschusses. Georges Anawati geht von Anfang anesedagiert und ehrgeizig an das Zweite
Vatikanische Konzil heran, denn gdratte dabei ein sehr klares Ziel: daflr zu sorgéeass in den

Konzilsdebatten der islamisch-christliche Dialog &hema aufgegriffen wiirdg®. 1/

Bereits vor Beginn der zweiten Sitzungsperiode fgsiten Vatikanischen Konzils nutzt Georges
Anawati die Gunst der Stunde und sucht, wann imegeihm moglich ist, das Gesprach mit
wichtigen Personlichkeiten, wie Kardinal Tisserardin koptisch-katholischer Patriarch und Doyen
des Kardinalkollegiums, den er bereits auf ein@reseRundreisen im Vatikan besucht hatte, Pietro
Sigismondi — Sekretar der Kongregation fur die G&nsverbreitung, oder Kardinal Bea. Viele
dieser Gesprachspartner werden direkt am Konzilpanitizipieren. Dabei hat Anawati immer sein
Ziel, die Thematisierung des Islam am Konzil, fiestBlick. Seine Uberdies hinaus forcierte Idee
einer Kommission fur die nichtchristlichen Religaanfindet jedoch noch keinen Anklang. Es wird
ihm in diesen Wochen auch die Moglichkeit gegelbeterviews und Vortrage zum Islam und dem
Dialog, zu halten und Uberdies gelingt ihm sogar &g in die Konzilsaula. Diese standige
Prasenz und sein regelrechtes Lobbying rund unKdagil ist fir ihn eine einmalige Chance in
seiner bisherigen Karriere. Anawatis Forderung reackr Debatte Gber den Islam wird zunehmend
ernst genommen und letztlich sogar von einigen, besonderen Neophytos Edelby, in der

Konzilsaula forciert'®

Nachdem er sich in seinen Studienjahren in Algeninden eher fachlichen Aspekten des Islams
befasst hatte, war es fur ihn nun im Rahmen degikoan der Zeit, die damals verdrangte Frage
nach Theologie und Religiositat des Islam anzugeBeren glanzvollen Einstieg schafft er dabei
durch seinen Vortrag’lslam a I'heure du Concile: prolégomenes a unlodae islamo-chrétien
vor mehreren hundert geladenen Gasten am 29. Neaen®63 am Angelicum, der
dominikanischen Universitat in Rom. Seine Zuhoreasicsetzt sich aus Ordensleuten, Theologen,

18 pérennés (2010), S. 247.
H7vgl. Pérennés (2010), S. 240-248, vgl. Rahner §208. 34.
18y/gl. Pérennés (2010), S. 248-250.
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muslimischen Botschaftern, wie zum Beispiel dem sBifter Agyptens, Bischéfen und

Kardinalen, wie Kardinal Tisserant, einer der Rtésten des Konzils, zusammen.

Georges Anawati beabsichtigt durch seinen Vortregy Meugierde und Aufmerksamkeit der
Anwesenden flr diese Thematik anzuregen und Ubemgbei aus strategischen Grinden die
heiklen Punkte in der Debatte um den Islam, wekgirer Meinung nach fiir einen ersten Einblick
zu irritierend waren. Er beschreibt zunachst de Aispekte des Islam, die den Islam miteinander
verknipfen und untrennbar werden lassen. Das ist eunen der Islam als Religion, die ihre
Lebenslehre und ihr Dogma beinhaltet, der Islam Gésellschaftsordnung, einen bestimmten
Lebensstil und —auffassung darin einschlieRend,iesaer Islam als Zivilisation und Kultdf°

Abschlie3end gibt Anawati praktische Anregungenlmnsetzung der vorher referierten Inhalte.

Er beginnt mitL’Islam comme religionin dieser Passage geht er besonders auf diegBntigkeit
Gottes, die Offenbarung und letztlich die Stelluvigrias im Islam ein. Anawati verweist hierbei
auf die Wahrheiten, welche dem Islam und Christenggemein sind. Am Ende der Passage
verweist er, wenn auch vergleichsweise knapp, ebensg die dogmatischen Divergenzen der
beiden Religionen. Im zweiten Abschriftslam comme citélhrt Anawati den Beitrag des Islam
in seiner Funktion als Gesellschaftsordnung naher. &r unterscheidet hierbei zunachst den
traditionellen vom modernen Islam. Aus traditioeelund demgemal’ sakraler Perspektive der
muslimischen Gesellschaftsordnung, der sogenanat&ité musulmaneist der Dialog ein eher
schwieriges Unterfangen. Anawati zeigt sich in eginVortrag jedoch positiv gestimmt und glaubt
fest an die Durchsetzungskraft einer modernen, ogiahigeren Sichtweise dieser
Gesellschaftsform, so wie sie Taha Hussein bemspeike vertritt. Abschlieend folgt der dritte
Teil L’'Islam comme civilisationin dieser letzten Passage verdeutlicht Anawati Ziéhdrern sehr
eindringlich die enorme kulturelle Bedeutung ddansund das Erbe der arabischen Bevolkerung
fir die westliche Welt?* Die Vergegenwartigung der drei von ihm vorgestelliverkniipften
Ebenen des Islam ist fur Anawati bei der Betraciptdieser Religion, unverzichtbar. Die meisten
Muslime werden in allen der drei Lebensbereicheclduhre Religion geleitet. Das ist vielen
Christen, die dem Islam begegnen wollen, noch nichtig bewusst. Dementsprechend macht er
dies zur Kernthematik seines Vortrdgs.Um es mit den Worten Pérennés zu sagBieser

Vortrag sollte Epoche machen® Nicht nur, dass er sofort an Papst Paul VI. wgégeben wird,

19vgl. Borrmans (2010), S. 31, vgl. Pérennés (20$0250.

120y/gl. Anawati (1978), S. 11.

12Lygl. Anawati (1964), S. 145-166, vgl. Pérennésl@)S. 250-251.
122y/gl. Anawati (1987), S. 212-213.

123 pérenneés (2010), S. 251.
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sondern er sensibilisiert gleichzeitig die Konzilgar fiur die Schwierigkeiten der christlich-
muslimischen Beziehungen und bringt die Debatte dea Islam auch in Konzilskreisen endlich

ins Rollen*?*

2.4.3.3 Entstehung der Erklarung Nostra Aetate

Auf den ersten beiden Sitzungsperioden des Zwafmikanischen Konzils stehen lediglich die

innerkirchlichen Diskussionspunkte auf dem PlanTggesordnund?®

Eine Erklarung zu den nichtchristlichen Religionear zum Zeitpunkt der Eréffnung durch Papst
Johannes XXIII. noch nicht abzusehen. Jedoch waokannes XXIIl. von Anfang an ein grol3es
Anliegen, den jahrhundertelangen Konflikt zwischdar katholischen Kirche und dem Judentum,
ausgelost durch die Anschuldigung seitens der kath®n Kirche, dass das judischen Volk
Gottesmord begangen hat, durch ein Dekret Ubedwtien endlich I6sen zu kénnen. Dadurch sollte
auch ein klarer Standpunkt gegenuber den Juden fesfert werden,,um jede Art von
theologischem Antisemitismus auszuschlie&nZur zweiten Sitzungsperiode 1963 wurde dieses
Dekret dann unter dem Tagungsordnungspliider den Okumenismuif dem Konzil debattiert.
Georges Anawati verspirt sofort die Unruhe und Bgse, die das Dekret aufgrund des
vorherrschenden arabisch-israelischen Konflikts 8en in Rom anwesenden Bischofen des
Mittleren Ostens und den &agyptischen Botschaftersioat. Langsam wurde auch von anderen
Kardinalen der Wunsch nach einer Offnung des Dskhitt zu weiteren Religionen laut. Dies
fuhrte dazu, dass man die Mdglichkeit anbot, Komia@nund Anderungsvorschlage zum Text an
das Sekretariat fur die Einheit der Christen abhage so dass dieses bis zur dritten

Sitzungsperiode einen erweiterten und tiberarbaifBeatentwurf vorlegen kans!

Anawatis Vermittlungsgeschick und freundschaftlefi@ktgefihl wird in dieser Phase des Konzils
besonders bendtigt. Er spielt eine sehr wichtigdleRbei der Beschwichtigung der erhitzten
Gemuter, vor allem als publik wird, dass Papst R4uim Januar ins Heilige Land reisen wird.
Zum besseren gegenseitigen Verstandnis leistet Amaseinen arabischen Diplomatenfreunden,
die Konzilstexte betreffend, unzahlige Ubersetzdiggsste und hilft bei der Sensibilisierung der

Bischofe fur mehr Feingefuhl hinsichtlich der, desnaelischen Staat betreffend, empfindlichen

124y/gl. Pérennés (2010), S. 251-252.

125ygl. Rahner (2008), S. 34-35.

126 Borrmans (2010), S. 32.

127y/gl. Borrmans (2010), S. 32-34, vgl. Pérennés (20%. 252.
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arabischen Welt. Besonders ostliche Kirchenobetigiuwpie Maximos IV. und die griechisch-

katholischen Reprasentanten werden fiir Anawatiltedde Unterstiitzef®

Die Reise von Papst Paul VI. ins Heilige Land kaiein aufgrund der Begegnungen sowie
Gesprache des Papstes mit Juden und Muslimen vioml®reine erfolgreiche Unternehmung
bezeichnet werden. Wenige Monate spéter teilt eseiner Pfingstpredigt sein Vorhaben Uber die
Errichtung eines Sekretariats fur die nichtchiestin Religionen mit. Diesem wird auch die
Kommission fur die Beziehung zu den Muslimen zudaet. Das Sekretariat soll zum ehrlichen
Dialog mit denjenigen verhelfen, die gottesglaudiigd und Gott anbeten. Das Bewusstsein flr die
Notwendigkeit eines Dokuments, welches sich awf mithtchristlichen Religionen bezieht, scheint
in dieser Zwischenperiode des Konzils besondenr®iten. Einen Monat vor Er6ffnung der dritten
Sitzungsperiode veroffentlicht Papst Paul VI. amAGgust 1964 seine erste EnzykliEaclesiam
suam Der Fokus wird hierbei eindeutig auf die Thematds Dialogs gerichtet und das Anliegen
des Papstes verdeutlicht eine konkrete Stellungealunseinen Beziehungen zu den Glaubigen
Nichtchristen abzugebéh®

Beeinflusst durch die Ereignisse und Interventionem Papst Paul VI. in der Periode zwischen den
Konzilssitzungen, wie der Reise des Papst ins ¢teiliand, die Errichtung des Sekretariats fur die
nichtchristlichen Religionen und der Verotffentliclguder EnzyklikaEcclesiam suankommt es

durch das Konzil schlie3lich zu einer Erweiterurgg ddokuments tber die Juden und Aufnahme

der nichtchristlichen Religionen in das Dekr&t.

Ende September 1964, zum Ende der 88. Generalversaug, prasentiert Kardinal Bea den, von
seinem Sekretariat und weiteren Experten verfassiemen TexDeclaratio altera, De iudaeis et
de non christianisund seine Interventionér® Problematisch und besorgniserregend fiir die
Diplomaten der arabischen Lander bleibt weiterten Bakt, dass der Abschnitt tGber die Muslime
in einem Text integriert ist, der urspriinglich Eakret Gber die Juden ist. George Anawati muss in

dieser Angelegenheit sehr oft seine orientalisdfrennde beschwichtigen und diese besanftiden.

Die von Kardinal Bea vorgelegte Deklaration solftach heftigen Konzilsdebatten und einer
Abstimmung wiederum vom Sekretariat fir die Eintegr Christen Uberarbeitet und spatestens
zum Ende der dritten Sitzungsperiode des Konzilsyelegt werden. Dabei waren sich die

Verantwortlichen um den konfliktreichen Hintergrubelwusst ung[...] sehr darauf bedacht [...],

128\/gl. Pérennés (2010), S. 252-253.
129y/gl. Borrmans (2010), S. 35-38.
130vgl. vécking (2010), S. 13.

131ygl. Borrmans (2010), S. 39-42.
132y/gl. Pérennés (2010), S. 254-255.
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dem definitiven Text nur einen religiosen Ausdrmglgeben.**® Der Textentwurf wird schlieRlich
wie gewilnscht in der letzten Generalversammlumgldeen Sitzung in neuer Form mit dem Titel
De Ecclesiae habitudine ad religiones non christimmorgestellt. Nach bereits erwarteten heftigen
Diskussionen einigt man sich auf eine letztmaliged&ktion des Dekrets hin zur endgultigen
Fassung, welche noch vor Beginn der vierten Sitzpegode vorgelegt werden sollte. Die Struktur
und die Einteilung in die finf Abschnitte v@e Ecclesiae habitudine ad religiones non christisin
wurden letztlich in die Endfassung des Textes mihditel Nostra Aetatemit ibernommen. Nach
eingehenden Konzilsdebatten, sowie hitzigen, duliehMedien hervorgerufenen, Debatten auf
arabischer Seite wird am 28. Oktober letztendlich Erklarung Nostra Aetateverkindet.
Urspringlich als Kapitel beziehungsweise Anhangeagd Texte konzipiert, ist die endglltige

Fassung eine unabh&ngige, von den anderen Tesgeldste Erklarung*

Der erste Artikel betont die Intention der Kirctjglemal ihrer Aufgabe, Einheit und Liebe unter
den Menschen und damit auch unter den Vélkernraerfio [...]“ (NA 1) und verweist eindringlich
auf die Einheit des Menschengeschlechts. Der zwelischnitt widmet sich vor allem den
Religionen des Hinduismus und Buddhismus (vgl. NADas dritte Kapitel befasst sich mit dem
Islam (vgl. NA 3). Der vierte Artikel stellt das ¥eltnis von Judentum und Christentum dar, den
Leitgedanken des urspringlichen Dekrets (vgl. NADRBr abschlielBende Artikel (vgl. NA 5) der
Erklarung appelliert an eine globale und alle Mé&esc betreffende notwendige Bruderlichkeit

untereinander.

2.4.3.4 Der Artikel Uber die Muslime - Anawatis Beitrag zu Nostra Aetate 3

Das dieser Artikel in die Erklarung aufgenommen deyrzeugt vor allem vom Taktgefuhl der
Konzilsvater, welches sie aufgrund der Beunruhigunder arabischen Welt wahrend des Konzils
an den Tag legen musstEn.Nach einer kurzen Darstellung des Islam, wird daesinnert,
Vergangenes beiseite zu lassen, um an einer gesng@ms gerechten und friedlichen Zukunft
arbeiten zu kénnen (vgl. NA 3). Bis die Konzilsvgedoch ein solches Feingefuhl fur die Debatte
des Islam entwickelten war es ein mihsamer WegGeakges Anawati trug durch sein enormes
Engagement hinter den Kulissen des Konzils in Feemer vielen Vortrage und intensiven
Gesprache mit den Betroffenen einen wichtigen Zeil Sensibilisierung aller Beteiligten fur das
Thema bef>®

133 Borrmans (2010), S. 45.

134ygl. Borrmans (2010), S. 42-54.
135vgl. Rahner (2008), S. 351.

136 \/gl. Pérennés (2010), S. 253.
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Bezogen auf den Abschnitt zu den Muslimen erwédhartdkal Bea in seiner Textvorstellung Ende
September 1964 explizit die Zusammenarbeit mit Bfisten aus dem IDEO in Kairo und aus dem
Institut Dominicain d’Etudes Orientaleter Weilen Vater in Tuni8! , Tatsachlich haben Anawati
und mehrere Weil3e Vater eine Formulierung vorgesghl, die in die zuklnftigen Texte Eingang
finden sollte.%*® Sie ist zum einen in Nr. 16 der dogmatischen Kir&n Lumen Gentiunund
zum anderen in der Erklarung Nostra Aetate im Atfti® wiederzufinde®® Vergleicht man die
ausgearbeitete Formulierung von Anawati und den RéfeiVatern mit dem entsprechenden
Abschnitt in Nostra Aetate, so werden besonderseinteitenden Satz die Parallelen in den
Formulierungen deutlich:

.Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Mog die den alleinigen Gott anbeten, den

lebendigen und in sich seienden, barmherzigen linthahtigen, den Schopfer Himmels und der

Erde [...].“ (NA 3)
Im Konzilstext wird an dieser Stelle eine Ful3note sem Vermerk Ygl. Gregor VIl., Ep. II1.,21
ad Anazir (Al-Nasir), regem Mauritaniee, ed. E. Casip MGH, Ep. sel. Il, 1920, I, 288, 11-15; PL
148, 451 A(NA 3) gemacht. Diese Fufl3note verweist auf eiaes einem Briefbuch entnommenen
Brief aus dem 11. Jahrhundert von Papst Gregorarilden Konig Al-Nasir von Mauretanien. Im
Brief wird besonders der Glaube an den einen Sehdydtont, der den Muslimen und Christen in
ihrer Religion gemeinsam &t Dieser Verweis vergegenwartigtlass diese theologische Sprache
[den Glauben der Muslime an Gott betreffend; AnmVelrf.] schon in den offiziellen islamisch-
christlichen Beziehungen der Vergangenheit vorli€dt Auffallig ist, dass dies das einzige
Dokument ist, welches in der Erklarung Nostra Aetats Anmerkung verwendet wird. Alle
anderen finden ihren Bezug in der Bibel. Die sagistgigen Verweise auf frihere Kirchenvater,
Konzilstexte, kirchenrechtliche Dokumente und Vetterungen anderer Papste fehlen in Nostra
Aetate vollig. Hier bleibt Raum fur Spekulation&durden in den bisher vergangenen zweitausend
Jahren etwa keine weiteren nennenswerten Schritiem Verhaltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen verfasst? Existieraaine Dokumente, die man anmerken kénnte? Ist

das ein Hinweis, dass der muslimisch-christlichal®@ im Mittelalter wirklich kaum existierte?

137vgl. Borrmans (2010), S. 32, vgl. Borrmans (2018)39-41.
138 pérenneés (2010), S. 254.
139 Hier die Ausarbeitung der Formulierung von Anawatil den WeiRen Vatern (Pérennés (2010), S. 254):

»Angetrieben von dieser Liebe zu unseren Brideetrazhten wir mit Hochachtung die Ansichten undreahdie sich
zwar in vieler Hinsicht vollig von den unseren ustdeiden, doch oft einen Strahl jener Wahrheiearen lassen, die
jeden Menschen erleuchtet, der auf diese Welt ko®mschlieBen wir darin auch vor allem die Musliemg die den
alleinigen Gott anbeten, persodnlich und gewinnbeing, und die uns nahe sind durch den religéser] [Simn und
vielfachen Austausch im Bereich der menschlichdtukt

140ygl. Lexutt (2009), S. 57.
141 Rizzi (2010), S. 136.
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2.4.3.5 Bewertung Anawatis Beitrag zum Zweiten Vatikanischa Konzil

Sein mit vollem Ehrgeiz verfolgtes Ziel, die Deleatiber den Islam auf die Tagesordnung des
Konzils zu bringen, sowie sein Bestreben nach eifmnmission fur die Nichtchristen wurden in
den Jahren des Konzils realisiert. Georges Anawtiet auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil,
besonders in der Funktion des Vermittlers zwischedgm Orient und Okzident, einen
entscheidenden Beitrag zum letztlichen GelingenEtklarung Nostra Aetate. Durch seine Arbeit
vor und insbesondere hinter den Kulissen des ZweWatikanischen Konzils kann er die
Beteiligten zu einem Umdenken hinsichtlich der Neigkeit einer Stellungnahme zur Frage des
Islam bewegen und sie fir die Brisanz der Probletee Beziehungen zwischen Islam und
Christentum sensibilisieren. Als H6hepunkt seines Zweiten Vatikanischen Konzils geleisteten
Beitrags kann die Aufnahme seiner Formulierung,atigusammen mit mehreren Weil3en Vatern
verfasste, in den Text iber die Muslime in Nostedate angesehen werdéhTroll schreibt dazu:

_He was in fact one of the fathers’ of this Decidion.**

Weiterhin agiert er auch zum Ende des Konzils al#lévl im Dienste des Dialogs, als es ihm
gelingt fur befreundete Personlichkeiten aus Agyptde Hassan Hanafi eine Einladung zur
Abschlussfeier des Konzils zu besorgen. 1965 werdrGes Anawati neben weiteren Experten zum
Konsultor beim Sekretariat fur die Nichtchristennaati hat zu diesem Zeitpunkt mit keiner
weiteren Institution in Rom etwas zu tun. In desm&onziliaren Unternehmungen der Kirche wird
Georges Anawati offensichtlich au3en vor gelasseas er verargert zur Kenntnis nimmt.
Dementsprechend entscheidet sich Anawati nach demziK sich wieder vermehrt der Lehre vom
kulturellen, wissenschaftlichen und historisch-pddphischen Dialog zuzuwenden. Hierfur wird er
auch nach Rom, an die Universitat Urbaniana und Aegelicum eingeladet'*

2.4.3.6 Nostra Aetate 3 - Rickblickend aus katholischer Skt

Die Konzilserklarung Nostra Aetate hatte bereits Varfeld ihrer Verdéffentlichung fur viel

Aufsehen und Diskussionsstoff hinter, sowie vor Hefissen des Zweiten Vatikanischen Konzils
gesorgt. Die zahlreichen Artikel, die auch heutemals Kritik und Wirdigung der Erklarung
erscheinen, offenbaren die gro3e Bedeutung diesdaré&ten Positionierung zu den Nichtchristen.
Besonders der Abschnitt Uber die Muslime ist, nebemen Gentium 16, in der katholischen

142ygl. Pérennés (2010), S. 254-257.
3 Troll (1996), S. 159.
144\/gl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41, vgl. Péren(2810), S. 257-258.
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Kirche einzigartig und deshalb die wichtigste Erlég zu den nichtchristlichen Religionen auf
kirchlicher Seite:*

In dem Artikel Exkurs zum Konzilstext Uber die Musliveroffentlicht im Lexikon fir Theologie
und Kirche, beantwortet Anawati drei Fragen bezlgldes Artikels tber die Muslime, die er
einleitend an die Erklarung stellt. Die Erste hifreegt die Bedeutung des Textes hinsichtlich der
Neubestimmung der Kirche in ihrer Haltung zum Islamawati spricht dabei dem dritten Artikel
in Nostra Aetate die Geltung eines Wandels in dehlichen Positionierung zum Islam 247 Bei
der Beantwortung der Frage, inwieweit der Artikbetidie Muslime eine kurze Zusammenfassung
der tatséachlichen Lehre des Islam ist, kann voteBehnawatis keine sofortige Antwort gegeben
werden. Diese Frage war die am haufigsten deltatiieiden Verdoffentlichungen nach dem Konazil.
Es werden beziglich seiner Beschreibung des Islamschiedene Vorwirfe an den Text
herangetragen. Zum einen wird das Verschweigenchiedener muslimischer Gepflogenheiten
innerhalb der Erklarung stark kritisiert. Zu nenngnd hierbei zum Beispiel die Aspekte der
Polygamie oder der Verstol3 der Frau, welche mataléuRerst verwerflich sind. Zum anderen
wird der Vorwurf des Minimalismus laut. Manche sehéen Inhalt in Nostra Aetate 3 als
minimalistisch an, insbesondere weil sie nichtdiafNennung Jesu im Koran als das ,Wort Gottes'
und ,Geist Gottes' eingeht. Anawati erklart dazassiman auf dem Konzil sehr darum bemuht war,
missverstandliche Formulierungen oder Begriffe zermeiden. Die fehlende Nennung der
Erwahnung Jesu im Koran ist in Anbetracht diesest®®ung nur konsequent. Uber dies hinaus
war das Bestreben bei einer solchen ersten Erldailoer die Muslimen, nicht zu allererst die
Schwachen der Muslimen herauszustellen und ihneWomwirfen zu begegnen, sondern zunachst
eine harmonische Ebene zu schaffen, die einenlifiesh Dialog zwischen den Religionen
ermdglicht und férdert?” Zur eingangs gestellten Frage, ob dieser Artikiele ezutreffende
Beschreibung des Islam ist, schreibt Georges Anawat
.Neben diesem [vorher erwdhnten; Anm. d. Verf] b&halt kann man sagen, die
Konzilserklarung gebe mit einem Minimum an Wortaas dVesentliche der muslimischen
Theodizee, nicht aber das Wesentliche des mushiemsGlaubens wieder, zu dessen wichtigsten
Elementen der Glaube an die Sendung Mohammedstgéffor
Mohammed und der Koran finden in dem Text Uber Mieslime keine Erwahnung. Einer

tiefgreifenden Debatte um die Bedeutung und Funksiowie dem Anspruch Mohammeds wird so

145vgl. Vécking (2010), S. 10-11.
148 vgl. Troll (1996), S. 160.
147vgl. Anawati (1967), S. 486.
148 Anawati (1967), S. 486.
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aus dem Weg gegang&fi.Das Schweigen iiber Mohammed kann ebenso als Wmsi&h und
Skepsis seitens der katholischen Kirche gedeuteteme die beziiglich des historischen Bezugs der
Muslime zu Abraham und folglich zu der echten Offi@muing vorherrscHE® Absichtlich
geschwiegen wird im Text auch beispielsweise Ulbeuchma die sharia die sunna denkalam

die Uberlieferung dehadith®! Hoffnung wird dabei auch auf das zukiinftige Engaget der
katholischen Kirche gesetzt, sich an die Erarbeitdieses heiklen Themenkomplexes zu wagen.
Siebenrock spricht in seinem theologischen Kommenia Erklarung tber die Haltung der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen ebenso von reiNetwendigkeit der Erarbeitung einer
christlichen Theologie des Propheten Mohammiéd.

Die dritte Frage, die Anawati an den Text stekt, welche Grundlage sie fir den islamisch-
christlichen Dialog bietet. Durch seinen Aufruf alle Christen und Nichtchristen das Vergangene
ruhen zu lassen, um sich vollkommen auf ein geraenes Handeln sowie das zukuinftige friedliche
Zusammenleben einlassen zu kénnen, formuliert digsat die Grundbedingungen flir einen
gelingenden Dialog der beiden ReligiorléhDie Erklarung setzt ihre Hoffnung in die zukiinéig
Zusammenarbeit der Muslimen und Christen um desdEns willen. Auf3erdem sollen dabei die
Wahrung der eigenen Identitdt sowie die gegengeitightung und Anerkennung an vorderster
Stelle stehe®* Diese Aussagen der Konzilserklarung sind zukurdisend und zeugen von dem
Wandel der katholischen Kirche in der Behandlung dé&am. Vocking schreibt es dem Verdienst
des Artikels Uber die Muslime zu, dass Nostra Asetdte Magna Charta des katholisch-
muslimischen Dialogs bleilit®> Siebenrock untermauert diese Aussage, indem dréfes...]
dass der kirzeste Text des Konzils der Kompasskidesich-glaubenden Handelns im 21.

Jahrhundert ist und immer mehr werden witef*

2.4.3.7 Nostra Aetate 3 — Ruckblickend aus islamischer Sith

Hassen Garouachi beleuchtet die KonzilserklarungtidoAetate aus islamischer Sicht. Er kommt
zu dem erntichternden Ergebnis, dass diese Erklé&rwag als Grundlagentext der katholischen
Kirche zu verstehen ist, jedoch nicht wirklich déern des Islam erfasst, vieles einfach Ubergeht

und keinen sichtlichen Wandel in der katholischeenbdlitat vollzog. Wie schon auf katholischer

149yv/gl. Middelbeck (2010), S. 57.

10vgl. Anawati (1967), S. 486-487, vgl. Troll (200%9. 23.
*1ygl. Rizzi (2010), S. 153.

152ygl. Siebenrock (2005), S. 676.

133y/gl. Rahner (2010), S. 351.

154 ygl. Rizzi (2010), S. 176.

155 vgl. Vécking (2010), S. 11.

1%6 Sjebenrock (2005), S. 677.
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Seite kritisiert, verweist Garouachi ebenfalls dat Schweigen des Textes Uber den Koran und
Mohammed. Uberdies hinaus vermerkt er die Schvkeiign, die sich fiir einen Dialog auch aus
der Tatsache heraus begrinden lassen, dass den KoaGottheit Jesu Christi sowie die
Kreuzigung leugnet’ Die katholischen Christen beschranken sich seileinung nach beim
nachtraglichen Blick auf Nostra Aetate oftmals aak Hervorheben der neuen Sichtweise der
Kirche auf den Islam und lenken dabei die Aufmemidsait von der wissenschaftlichen und
dogmatischen Bedeutung des Textes ab. Die Inkamakes Wortes ist fir sie die Basis, die es
ihnen ermdglicht, ohne von den eigenen Grundsébenoweichen den Glauben und die Werte der
Nichtchristen anerkennen zu kdnnen. Eine Entspreghvon Nostra Aetate auf muslimischer Seite
sieht Garouachi im Koraft® Auch Muhammad S. Abdullah erkennt im Koran einarfréf zum
interreligiosen Dialog, wie beispielsweise in SBré4. Aus Abdullahs Sicht verpflichtet der Islam
regelrecht zum interreligiosen Dialog und der Korammoéglicht dabei seine theologische
Absicherung®® Garouachi kommt zu dem Ergebnis, dass riickblickaufddie Verdffentlichung
von Nostra Aetate keine nennenswerten Entwicklungeniiglich des christlich-muslimischen
Dialogs stattgefunden haben und die Wirkung diéskiarung gegen Null geht. Gegenwartig spielt

sich fur ihn ein,Pseudo-Dialog***°

ab, da es zu keiner echten Anerkennung der Wegddderen
kommt, sowie keine Anstrengung der Annéherung am ldaerste der anderen Religion gezeigt
wird. Ein hartes Resimee, das Garouachi rickblakamf die Wirkung der Erklarung Nostra
Aetate fur den christlich-muslimischen Dialog inrd&egenwart zieht. Um den gestellten
Forderungen nach Gerechtigkeit, Freiheit und Fne@lgl. NA 3) mit Hilfe des Dialogs gerecht
werden zu kdénnen, muss mit neu definierten Inhalted Absichten, ganz von neuem an den
Dialog herangegangen werden. Garouachi sieht dan€ehfir einen erfolgreichen Dialog in der

Begegnung, jedoch nicht auf religiéser, sonderm ghsellschaftlicher und politischer Ebéfik.

2.4.3.8 Anawatis nach-konziliarer Beitrag zum Dialog

Der 31. Marz 1965 sollte im Leben von Georges Ariagia Tag von historischer Bedeutung sein,
auf den er sehr lang hingearbeitet hatte. An dieSag1hélt der engagierte Erzbischof von Wien,
Kardinal Konig, einen grof3en Vortrag mit dem Thebe Monotheismus in der Welt von heate
der angesehensten Universitat der muslimischen, \d&itAl-Azhar-Universitat in Kairo. Erstmalig

in der Geschichte dieser renommierten Universitaiatt ein Christ aus den romischen Kreisen an

157vgl. Garouachi (2010), S. 98, vgl. Garouachi (2080 102-103.
138 \/gl. Garouachi (2010), S. 106-110.

159vgl. Abdullah (1981), S. 3-6.

%0 Garouachi (2010), S. 98.

81yv/gl. Garouachi (2010), S. 98-99, vgl. Garouaclil@), S. 107.
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der Al-Azhar. Unter den begeisterten Zuhorern tefinsich die Ulentd? der Al-Azhar und mehr
als tausend Studenten. Dabei verweist Kardinal ¢@miseinem Vortrag vermehrt auf Anawatis
und Gardets gemeinsames Weltktiroduction a la théologie musulmanéurch Anawatis
jahrelanger Beziehungspflege zur Universitat unidese guten Verhdaltnis zum Rektor der Al-
Azhar konnte mit diesem Ereignis ein Meilensteinder Geschichte der islamisch-christlichen
Beziehungen gelegt werden. Dies ist ebenso deroBRn&ir die Errichtung eines Komitees,
zusammengesetzt aus Mitgliedern des Vatikans undAdAzhar, welches sich ab 1970 jahrlich
trifft, abwechselnd in den Stddten Rom und Kairaede Entwicklungen im Bereich des
interreligiosen Dialogs zwischen Muslimen und Ciemswaren auch fur Anawatis zukunftige
Arbeit richtungsweisend und bieten eine Erklaruriy &ie in Kapitel 2.3 bereits erwéahnte
Vernachlassigung seiner theoretischen Forschungisalgunsten der praktischen Erfahrungen im

islamisch-christlichen Dialolf*

Ende Oktober des Jahres 1966 verschickt Anawatiésalith der Ereignisse des Zweiten
Vatikanischen Konzils und der Entwicklung der kaiguhen Kirche hinsichtlich der christlich-
muslimischen Beziehungen einen Brief an seine tailschen, christlichen sowie nichtchristlichen
Kollegen. In diesem verweist er auf den Inhalt egivortragsL’Islam a I'heure du Concile:
prolégomeénes a un dialogue islamo-chrétiem 1963. Uber dies hinaus nimmt Anawati Bezug auf
den Artikel Gber die Muslime in Nostra Aetate, #&gklarung des Zweiten Vatikanischen Konzils,
und berichtet von der Errichtung des Sekretariatslie nichtchristlichen Religionen. Anschliel3end
an diesen informierenden Teil richtet Anawati amaeAdressaten, die Muslime ausgeschlossen,
verschiedene Fragen zur Problematik des DialogsséDisollen Anawati bei der Klarung der
Schwierigkeiten eines islamisch-christlichen Dialodpelfen und er erhofft sich dadurch
Anregungen zum besseren Gelingen eines solchenrfimgjens. AufRerdem erhielt Anawati
dadurch ein Feedback der verschiedensten Perskeiieh und erfuhr deren Meinung zur
Erklarung Uber die Muslime. Auch wenn die Meinunggerwiegend positiv ausfallen, so gibt es
auch einige Kritikpunkte am Inhalt des Textes, Wweldereits in den beiden vorhergehenden
Abschnitten naher ausgefihrt wurden. Wie der Inkalt dem durch das Sekretariat fur die
Nichtchristen veroffentlichten Wer®rientations pour un dialogue entre chrétiens etsalnans
gemal Pérennés vermuten lasst, hat Anawati demagEdreser Umfrage an das Sekretariat

weitergeleitet. Jedoch bleibt sein Name unerwdhmte es auch bei vielen weiteren

162 Tarab., “Gelehrte”], die theolog. Lehrer u. Rechgelehrten des Islams.Varnhorn (2003c), S. 285.
183v/gl. Anawati (1978), S. 29-30, vgl. Pérennés (2080 281-283.
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Unternehmungen auf romischer Seite, deren Ursprumign Ideen und Anregungen Anawatis zu
finden sind, der Fall ist*

Die Zeit nach dem Konzil nutzt Anawati, um an mdolst vielen Kongressen und Kolloquien
weltweit teilzunehmen. Er ist als GastprofessdRam, Los Angeles und San Francisco und wird in
mehreren Vereinigungen ein aktives Mitgli€dWeiterhin verfasst Georges Anawati, wenn es die
Zeit zulasst, wichtige Texte zur Positionierung #@rche hinsichtlich der islamisch-christlichen
Beziehung sowie zum besseren Verstandnis des latristuslimischen Dialogs. So erscheint im
Jahr 1967 sein ArtikeExkurs zum Konzilstext Uber die Muslim Lexikon fir Theologie und
Kirche und 1969 verfasst Anawati den Artikeblémique, apologie et dialogue islamo-chrétiens.

Positions classiques médiévales et positions cqriesimes°

In Christentum und Islam. lhr Verhaltnis aus chrigtke Sichtvon 1987 weist Anawati, wie auch
in weiteren Texten, verschiedene Perspektiven fidere zukinftigen Dialog auf und gibt
Ratschlage fiir eine Fortsetzung des Dialogs. Eibglighkeit sieht er in einer Uberarbeitung der
Dogmenformulierungen hin zu einer zeitgemal3en uindlie heutige Generation verstandlicheren
Form. Dies wirde das Verstehen der dogmatischemlttnhhrund ihre Darlegung im Dialog
erleichtern. Durch das gegenwartig steigende Isserean religiosen Erfahrungen bietet das
gemeinsame Untersuchen der Mystik des Islam sowse @hristentums eine Mdoglichkeit zur
Dialogférderung. Weiterhin sieht er im Sozial- uBddungsbereich eine gute Mdglichkeit fur ein
christliches Engagement im Sinne des Dialogs inrdaslimischen Landern. Fur forderlich halt er
ebenso die Idee der Vergabe von Stipendien an migshe Forscher flr Arbeitsaufenthalte in
katholischen Zentren. Fundamental fur das Gelindes islamisch-christlichen Dialogs in der
heutigen globalisierten Gesellschaft ist fir Anavesr Erhalt des kulturellen Pluralismus durch

gegenseitigen Respekt und Anerkennung sowie dieigsame Arbeit daraft’

Zur Perspektive fur einen christlich-muslimischealBg in der Zukunft schreibt Anawati ebenso in
einem anderen Zusammenhang, dass er das FundareenGldubensweise im Islam und
Christentum, welches bei beiden auf der EinzigkeitgGottes beruht, als ein sehr ertragreiches
Thema fur einen gelingenden Dialog sieht. Eben&ergit er darin die Chance der Anndherung
»[---] Im gemeinsamen Glauben an Gott, in einem teatzschen Humanismus und in der

Forderung einer besseren Wéeft8 Diese gewagte Aussage Anawatis (iber einen geamears

184vgl. Pérennés (2010), S. 286-294.

185\v/gl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41.

1%6vgl. Pérennés (2010), S. 294.

17vgl. Anawati (1987), S. 213-216, vgl. Pérennési(®)S. 380-381.
188 \/gl. Pérennés (2010), S. 360.



2.5 Letzte Phase im Leben von Georges Anawati 37

Glauben von Christentum und Islam ist der Begimrerelangen Kontroverse mit Mitgliedern der
Al-Azhar und endet letztlich mit einer vélligen Adbinungshaltung dieser beziiglich weiterer
Gesprache und Kontakte mit Georges Anawati. Unadig&tavon wird die von einigen Muslimen
betriebene Polemik gegen das Christentum immekestaDiese Faktoren sind fur Anawati nicht
gerade ginstig um weiter an seinen Bestrebungers eichristlich-islamischen Dialogs

festzuhaltert®®

Anfang 1983 wird Georges Anawati nach einer gewiddistanzierungsphase von romischer Seite
fur seine Bemuhungen um ein christlich-muslimiscMesstandnis durch die Berufung in den
Papstlichen Rat fur die Kultur belohnt. Dieser eargibt sich der Férderung der Begegnung der
katholischen Kirche mit der Kultur der Gegenwarenixufolge besteht auch nach dem Ende des
Zweiten Vatikanischen Konzils noch ein Kontakt Ardiw zu den romischen Delegierten des

Vatikans!’®

2.5 Letzte Phase im Leben von Georges Anawati

Die letzten 20 Jahre Georges Anawatis sind fir dm Zeit der Ehrungen, Preise und der
Anerkennung, wie an den von der MIDEO-Redaktiongafithrten Auszeichnungen deutlich
wird.*"* Jedoch sind es wie bereits angeklungen auch Hie da denen ihm teilweise Misstrauen,
aber auch Ablehnung seitens bestimmter muslimisBfagmer sowie seitens einiger christlicher
Kreise entgegenschlat Einen Hohepunkt im negativen Sinne erfahrt dies&riler islamisch-
christlichen Beziehung auf einem Seminar 1976 iipdlis in Lybien. Denn durch das pl6tzliche
Auftauchen des Oberst Gaddafi und einer folgendegbn Propaganda des Obersts findet dieses
Seminar dort ein jahes und schreckliches Ende.ds&sem Vorfall war das muslimisch-christliche
Verhaltnis zerriitteter denn je zuvor. Die politiscBituation in Agypten verschlimmert sich in
dieser Zeit zunehmend durch das regierende Nasgiri@>’® Doch Georges Anawati lasst sich
von diesen Enttauschungen nicht entmutigen undefordin Aggiornamentt’* des Islam ein.

Wahrenddessen wird die Stromung des radikalen Islat@r den jungen arabischen Intellektuellen

189v/gl. Pérennés (2010), S. 359-366.
0ygl. Pérennés (2010), S. 390.

1y/gl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41-42.
2ygl. Pérennés (2010), S. 357.

13y/gl. Pérennés (2010), S. 368-369.

174 Iital., ,Anpassung an heutige Verhaltnisse“], voRapst Johannes XXIII. Eingefilhrte Bez. Fir die eoiige
Anpassung der kath. Kirche (bes. ihrer Liturgieilrer auf3eren Erscheinung, weniger der Lehre) ae di
Bedingungen der modernen Weltarnhorn (2003a), S. 114.
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immer offensichtlicher und die Jahre der kultumelléreise sind endgultig vorbei. Viele der

kultivierten christlichen Orientalisten waren béseius dem Land geflohéfr.

Wie bereits eingangs beschrieben ist diese letzésd’im Leben Anawatis jedoch im Besonderen
eine Zeit der Ehrungen und der Anerkennung seiebgnislangen und nicht abbrechenden
Engagements. Ob im Dienste des Dialogs, der Plploep der Pharmazie oder des kulturellen
arabischen Erbes, George Anawati wird nicht miudedié Belange anderer einzustehen und mit
dieser Mission um die Welt zu reisen. Daftir wirchan mit Auszeichnungen, wie der Medaille des
Science et des Artder Medaille defnstitut d’Egypte des Doktoratsionoris causader Ernennung

zum Ritter der Ehrenlegion, oder der Medaille Seciété Internationale d‘Etude de la Philosophie

Médiévalefiir sein Gesamtwerk entlohtf

GemaR seiner Devisdm Stehen Sterbert’’, lasst sich Anawati ab 1980 nicht von seiner
Erkrankung an Rheumatismus und Arthrose unterknieged besucht die folgenden und letzten
Jahre seines Lebens weiterhin weltweite Kongress# empfangt eingeladene Freunde und
Bekannte, aber auch Studenten in seinem Biro dE©¢$Din Kairo. Zum Ende seines Lebens
schleicht sich jedoch selbst bei dem temperamdetvalnd aktiven Orientalen Anawati eine
gewisse Ermiudung ein. Am Morgen des 28. Januar $6Bdidet Georges Anawati schlie3lich im
Kreise seiner dominikanischen Gemeinschaft in Kaws dem Leben. Dies war gleichzeitig der
Festtag des heiligen Thomas von Aquin, der heillgaminikaner, dem er seine theologische

Denkweise uns sein Verstandnis von Theologie watd4®

5v/gl. Pérennés (2010), S. 376-378, vgl. Pérenn@sQR S. 405-406.

178 ygl. MIDEO-Redaktion (1996) S. 41-42, vgl. Péresi2010), S. 391-394.
7 Tagebuch, 3. August 1980 (zitiert aus: Pérenn@sqR S. 393).

18 v/gl. Frank (1996), S. 96-97, vgl. Pérennés (2080893-397.
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3 Fazit

Ruckblickend auf die Geschichte der Beziehungersawan Muslimen und Christen trifft man auf
viele Lichtgestalten des muslimisch-christlicheralbgs. Man kann mit Recht behaupten, Georges
Anawati ist eine von ihnen. Er pragte nicht nur dreistlich-muslimische Begegnung, sondern
auch den Dialog der Kulturen im 20. Jahrhundertf wissenschaftliche Weise versucht Anawati
mit Hilfe des Studiums der Naturwissenschaften,Rigtosophie sowie der Erforschung des Islam
unter kulturellen, traditionellen, gesellschaftkech und theologischen Gesichtspunkten in das
.Mysterium des Islam“ einzudringen. Dabei liegt reei Starke eher im Bereich der
Philosophiegeschichte und weniger in der Theoldgidiberlasst es anderen in seinem Umfeld, die
heikle und komplexe Frage der Theologie des Islanbeantworteri’® Dies entspricht vollends
seinem Naturell: Anawati umgeht lieber den Konflikdd vermeidet, dank seinem sehr guten
Feingefiihl, jegliche Konfrontation. Immer halt en @en Werten der Anerkennung und des
gegenseitigen Respekts fest. Folglich gelingt es ih seinem Leben stets die Harmonie der
Freundschaft zu bewahré&#.

Seine Passion fur die arabische Philosophie deliliers offenbart ihm das arabisch-muslimisch
kulturelle Erbe der westlichen Welt und verdeutlidim die grundsétzlich enge Verbindung von
Religion und Kultur. Dies war fur ihn der ideale #gangspunkt um ausgehend von der arabischen
Kultur dem Islam zu begegnen. In diesem Sinne wird durch die Grindung des IDEOs ein
idealer Ort zur Férderung der kulturellen Begegnamgschen Christentum und Islam geboten.
Selbst in hdchsten rémischen Kreisen wird diesesafn vertreten. So deutet auch Papst Paul VI.
das kulturelle Erbe von Orient und Okzident, soiuie Differenzen, als eine goéttliche Vorsehung
und sieht darin ein sehr fruchtbares Fundamentd&@ir Austausch sowie der Ann&aherung von
Christen und Muslimé&®! GroRe Anerkennung fiir seine Bemiihungen um demelién Dialog
erfahrt Anawati 1982 durch die Ernennung zum MégldesPapstlichen Rats fir die Kultum
Vatikan!®? Seine wissenschaftliche Arbeit und seine stetBemiihungen fiir eine Begegnung und
den Dialog zwischen Christen und Muslimen lasst Zeitlebens Mittler zwischen Orient und
Okzident sein. Georges Anawati leistet nicht zwleturch sein unerlassliches beherztes
Engagement vor, wahrend sowie nach dem Zweiterk&aschen Konzil Pionierarbeit hinsichtlich

des in Nostra Aetate vollzogenen Wandels der katioén Sicht auf den Islam und der Begegnung

19v/gl. Pérennés (2010), S. 408.

180vgl. Frank (1996), S. 97.

181ygl. Borrmans (2010), S. 48-49.
182y/gl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41.
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mit ihm. Er war im wahrsten Sinne des Wortes einnMaler Taten und der Herzen. Das
Zurucklegen der vielen weltweiten Wege im Namen deristlich-muslimischen Freundschaft
macht ihn auch heute noch zu einem der wichtigdtéeg-Bereiter* des muslimisch-christlichen

Dialogs.

Angesichts der angespannten politischen und gebaftlichen Verhaltnisse in der heutigen Zeit
befinden wir uns gegenwartig in einer fuir den mus&ch-christlichen Dialog weniger giinstigen
Phase wie noch zu Zeiten Georges Anawatis, MitteeAfle Jahrhunderts. Der Golfkrieg, Konflikte
und Gefechte rund um den Gaza-Streifen, Attentatehdextremistische Islamisten, diplomatische
Konflikte zwischen Dé&nemark und Regierungen islaims Staaten, ausgelost durch die
Mohammed-Karikaturen, die Missverstandnisse runddiemRede von Papst Benedikt XVI. in
Regensburg sowie die erst kirzlich durch die Veritfichung Thilo SarrazinBeutschland schafft
sich abin Deutschland ausgebrochene Diskussion um Musliiiteen zu einer gegenwartigen
Inflation  der  muslimisch-christlichen  Begegnung. &bkbhen von  Anschuldigungen,
Missverstandnissen, Unkenntnis sowie der Angstdem Anderen sind wir mehr denn je dazu
verpflichtet fur die Besserung dieser unzulangliché&erhaltnisse einzustehen und einen Beitrag
zum christlich-muslimischen Dialog zu leisten. Emégliche Herangehensweise bietet dabei der
Ansatz von Louis Pouzet. Er verweist auf die Zusamanbeit mit den jungen Christen und
Muslimen in den erzieherischen Bereichen. Zum ein@nfgrund der gunstigen
Charaktereigenschaften von Kindern wie Offenhed Wissbegierde sowie ihrer vorbehaltslosen
Art im Kontakt mit Fremden. Zum anderen kann im édeln der Erziehung eine Begegnung der
beiden Religionen auf kultureller Ebene stattfindf€nFolglich ist es gerade fiir mich in meiner
zukUnftigen Arbeit als katholische Religions- uneubschlehrerin ein Ansporn den kulturellen
Dialog zwischen muslimischen und christlichen Sehiilzu fordern und die Schule als einen Ort
der Begegnung zu nutzen. Ganz im Sinne des PioGeosges Anawati.

183y/gl. Pérennés (2010), S. 292-293.
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Anhang 1 — Stationen im Leben von Georges Anawati'®*

Abbildung 2: Stationen im Leben von Georges Anawati

184vgl. Pérennés (2010).
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Anhang 2 — Lebensdaten Georges Anawatf§

6. Juni 1905
Juni 1921
1922
1923-1926
1926-1928
1933
Januar 1934
Mai 1934
Mai 1935
1935-1937
1937-1939
Juli 1939
1940
1941-1944
Januar 1950
1950

1953-1954

1959

1963-1965
1965
1979

1985

August 1992

28. Januar 1994

Geboren in Alexandrien

Konvertiert zum Katholizismus
Abitur amCollége Sainte-Catherinia Alexandrien

Drei Studienjahre Pharmazie in Beirut

Zwei Studienjahre in Lyon zur Speziatigig in der industriellen Chemie
Arabisches Abitur

Abreise nach Frankreich ins NoviziaGaeninikaner
Im Noviziat in Amiens im Kloster der Dorkaner deProvince de France
Geht nach Belgien in das Studienkonten$aulchoir de Kain
Philosophiestudium in Belgien im StudamientLe Saulchoir de Kain
Theologiestudium in Belgien im StudiantentLe Saulchoir de Kain
Weihung zum Priester in Kain
Abschluss Theologiestudium bei den DominikamerProvince de Lyon
Studium der Islamwissenschaften an deredsitat in Algier

Dozent an der Universitat in Montneah, da ab im zwei Jahres Turnus dort

Rundreise in Nordamerika; Aufenthalte in BostHarvard, Toronto, Washington,
Philadelphia, Pittsburgh, Cincinnati, Chicago und der Heimreise Besuch in

Oxford, Cambridge, London, Paris und Rom
Grindung des IDEOs und der MIDEO

37 Vortrage in zwei Monaten von Paris bisnistd mit Zwischenstationen in

Lowen, K6ln und Rom
Aufenthalt in Rom anlasslich des ZweWatikanischen Konzils
Ruf vomNear Eastern CentaterUniversity of Californiain Los Angeles

Kongresse in Regensburg, Alep, Tunis, Beriladiphia, Salzburg, Afghanistan,

Pakistan, Melbourne, Rom

Kolloguien in Rom, Istanbul, Washington, Arm&] Rabat, Rom, Kolymbari,

Damaskus, Villanova University , Paris, Fribourglibublin
Letzte Reise nach Kanada

Tod Anawatis im Dominikanerkonvetairo

185v/gl. Pérennés (2010).
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Anhang 3 — Offizielle Amter und Auszeichnungen Geaes Anawatis

Offizielle Amter &

1949
1951
1953
1961
1963
1965
1982
1984
1992

Mitglied desomité d’édition de I'oevre d’Aicenne

Mitglied ded'Institut d‘Egypte

Direktor des IDEOs

Mitglied desHaut Conseil Egyptien pour la Culture

Mitglied desSekretariats fir die Einheit der Christéviatikan)

Konsultor fir daSekretariat fur die nichtchristlichen Religion@viatikan)
Mitglied deg&pstlichen Rats fur die Kultkatikan)

Prasident des IDEOs

Ehrenprasident der_es amis de I'IDEO »

Auszeichnungen®’

1976
1977
1978
1980
1982
1983
1984

1991
1992

Preis del’Etat égyptien(philosophie)

Medaille deScience et des Arts

DoktoraHonoris causader Universitat in LOwen

Ernennung zum Ritter der Ehrenlegion in Kairo

Medaille deBociété de Pharmacie d‘Egypte

8.Prix Méditerranéan Palermo

Medaille desnstitut d’Egypte

Doktorathonoris causalerCatholic University of American Washington
Ehrenplakette von d€ommission Gerechtigkeit und Fried&gyptens

Medaille deBociété Internationale d‘Etude de la PhilosophiedMéalefiir

sein Gesamtwerk

186 y/gl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41, vgl. Péren(2810).
187ygl. MIDEO-Redaktion (1996), S. 41-42, vgl. Péréarf2010).
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Anhang 4 — Vero6ffentlichungen von Georges Anawati Eine kleine Auswahl

Anawati, Georges C. An Assessment of the Christian-Islamic Dialogure,Kail C. Ellis (Hg.):
The Vatican, Islam and the Middle East, New YorB71,9S. 51-68.

Anawati, Georges C. Christentum und Islam. Ihr Verhaltnis aus chicbiér Sicht, in: A. Bsteh
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5), S. 197-216.

Anawati, Georges C. Die Botschaft des Korans und die biblische Offaming, in: Ansgar Paus
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Anawati, Georges C. Etudes de philosophie musulmane, Paris 1974.
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Anawati, Georges C./ Gardet Louis Introduction a la théologie musulmane. Essaild®logie

compareée, Paris 1948.

Anawati, Georges C./ Gardet Louis Mystigue musulmane. Aspects et tendances. Expeggeet

techniques, Paris 1961.
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Anhang 5 — Erklarung Nostra Aetate 3

ERKLARUNG
NOSTRA AETATE
UBER DAS VERHALTNIS DER KIRCHE
ZUM ISLAM 188

Die muslimische Religion

3. Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch diasMn, die den alleinigen Gott anbeten, den
lebendigen und in sich seienden, barmherzigen Undiehtigen, den Schopfer Himmels und der
Erde (5), der zu den Menschen gesprochen hat. Sieemn sich, auch seinen verborgenen
Ratschliissen sich mit ganzer Seele zu unterwestenjie Abraham sich Gott unterworfen hat, auf
den der islamische Glaube sich gerne beruft. Jemrs sie allerdings nicht als Gott anerkennen,
verehren sie doch als Propheten, und sie ehree gewgfrauliche Mutter Maria, die sie bisweilen

auch in Frommigkeit anrufen. Uberdies erwartendse Tag des Gerichtes, an dem Gott alle
Menschen auferweckt und ihnen vergilt. Deshalbrlegie Wert auf sittliche Lebenshaltung und
verehren Gott besonders durch Gebet, AlImosen usigfra

Da es jedoch im Lauf der Jahrhunderte zu mancheistigkeiten und Feindschaften zwischen
Christen und Muslim kam, ermahnt die Heilige Synatle, das Vergangene beiseite zu lassen, sich
aufrichtig um gegenseitiges Verstehen zu bemiheh gemeinsam einzutreten fur Schutz und
Forderung der sozialen Gerechtigkeit, der sittiicii&iter und nicht zuletzt des Friedens und der
Freiheit fur alle Menschen.

28. Oktober 1965

Anmerkung:

5) Vgl. Gregor VII.,Ep. lll.,21 ad Anazir (Al-Nasir), regem Mauritaniagl. €. Caspar in MGH, Ep.
sel. Il, 1920, I, 288, 11-1%L 148, 451 A.

18 vgl.: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_\@h_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-
aetate_ge.htmhufgerufen am: 02.10.2010.
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